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Bas Mimar Sah Hata'i'nin Pergari (Pergeli) '.)
Chief Architect Shah Hata'i's Compass lieciog

Meryem Giinana
Sorumlu Yazar [ Corresponding Author

Ozet

Bu makale, Sah ismail’in Sah Hatad't mahlasi ile yazmis oldudu “Yer yoh iken gok yoh iken
men ezelden var idiim / Goherin yek-danesinden ilerli pergar idim” (G-193) misralariyla
baslayan siirinden hareketle siirde gegen “Pergar” kelimesinin sanat tarihinde ve hem bati
hem dogdu felsefesinde ne ifade ettigi Gizerine bir imge okuma makalesidir. Tanri, evren ve
insan Ucgeni icerisinde pergelin bu yaratim igerisinde nerede durduguna dair Yunan ve
Orta Cag din felsefesi ve sanat tarihi izerinden bir okuma gergeklestirilmistir. Tevrat'ta
Tanri'nin Bas Mimar olarak evreni elinde pergelle yaratmis oldugu seklindeki ifadeden yola
ctkilarak hazir buldugu maddeden evreni pergelle yaratan bir Tanri tasavvuru, Platon'un
Demiourgos nosyonu Orta Cag Hristiyan din adamlarinin anlayisini etkilemesiyle sanata yon
vermistir. Yeni Platonculuk akimini baglatan Plotinos, Platon’un “iyi” ideasini tanrilastirmak
suretiyle ve felsefeye mistik bir anlayisla stdQr teorisini dahil etmesiyle materyalist bir
felsefe yerine Tanri fikrini merkeze alarak felsefi bir inang sistemi ortaya ¢ikmistir. Bir
yaratma kavrami olan Sud(ir Nazariyesi, ibn Arabi'nin sistemlestirmesiyle Vahdet-i Viicd
felsefesinin sekillenmesinde etkili olmustur. Devir nazariyesinde ise Tanri, evren ve insan
donglsi igerisinde insanin evrenin icerisinde varliga gelis halleri anlatiimaya calisiimistir.
Bltlin bu felsefi sirecin, Orta Cagd minyatlr sanatindan, Sah Hatad'i'nin siirine, Direr'in
‘Melankolia’sindan, William Blake'in ‘Glnlerin Atasi' ve Newton'a, sanata ve sanatcilara nasil
sirayet ettiginin izi siriImustur.

Anahtar Kelimeler: Sah Hata'l, Felsefe, Sanat, Vahdeti Viicud, Pergel.
Abstract

This article is an image-reading article on what the word "Pergar" in the poem means in
the history of art and in both western and eastern philosophy, based on the poem of Shah
Ismail, written under the pseudonym Shah Hata'l, which begins with the lines "While the
earth was not there, while the sky was not there, men existed from eternity / | was pergar
beyond the single-dane of Goherin" (G-193). Within the triangle of God, the universe and
man, a reading has been carried out through the Greek and medieval philosophy of celestial
religions and the history of art about where the compass stands in this creation. Based on
the statement in the Torah that God, as the Chief Architect, created the universe with a
compass in his hand, the conception of a God who created the universe with a compass
from the material he found ready-made, Plato's expression of Demiourgos influenced the
understanding of medieval Christian clergy and shaped art. Plotinus, who belonged to the
Neo-Platonism, deified Plato's idea of "the good" and developed a philosophical belief
system that centered on the idea of God instead of a materialist philosophy by incorporating
the theory of sudr into philosophy with a mystical understanding. The Theory of Suddr,
evolved into the philosophy of Wahdat al-Wujtd with lbn 'Arabi's systematization. In the
theory of revolution, the states of human beings coming into existence in the universe were
tried to be explained within the God-universe-human cycle. It is traced how this whole
philosophical process permeated art and artists from medieval miniature art to Shah Hata'l's
poetry, from Durer's 'Melancholia' to William Blake's 'Ancestor of Days' and Newton.
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Girisg
Yer yoh iken gk yoh iken men ezelden var idim

Géherin yek-déanesinden ilerl pergér idim!
Sah Hatd'i Kiilliyat: (G-193). (Hata't Kiilliyat, 2006).

Makalenin ¢ikis noktasini belirleyen Sah Hata'i'nin bu beytinde ve
beytin bulundugu siirin tamaminda sair, vahdet-i viic(d diislincesine ait
devir nazariyesini anlatmaktadir. Siirin tamaminin serhi makale sinirlarini
asacagd icin sadece bir beyitte gecen bir kelimesinin sanat tarihindeki
anlam katmanlari arastiriimistir. Sairin ‘pergéar’ kelimesinden yola ¢ikilarak
kendisiile aynisoziliresimle soylemis olan Orta Cag sanatkarlarinin pergelle
evreni var eden Tanri'nin neden pergel kullandigi Gizerine felsefi diislince
ve teoloji kaynaginin izi strllmustdr. Siirin ve resimlerin ayni yerden
konustugu, kuclk farkliliklarla ayni seyleri soyledikleri ifade edilmeye
calisiimisgtir. Agiklamasi yapilan resimlerin ve siirin ifade ettikleri hareket,
zaman ve diger felsefi baglantilara makalenin siniri izin vermedigi igin
deginilmemistir. Ayrica pergelle yaratim, devir nazariyesi ile ilgili yazilmis
olan siirlerden orneklendirme yapilmamis sadece sairin kendi sozleri ile
pergelle yaratma islevinin derinligi anlatiimaya ¢alisiimistir. Sah Hata'i'nin
pergel kelimesi ile hangi bilgiyi bildigini, caginin felsefi diislincesini nasil
takip ettigini, kendisini bu bilginin igcerisinde nerede konumlandirdigini
anlayabilmek icin boyle bir sinirlandirma yapilmistir. Makalenin butini
sadece pergeli isaret ettigi icin tekrar tekrar siirin beyitlerine geri donus
yapilmadan serhi yapilmigtir.

Pergar, Farsca ‘daire ¢izme aygitl’ anlamindaki kelimenin kokeni
Avesta (Zend) dilinde pairi-kéra “gevre-eden” s6zcigi ile es kokenlidir.
Pergar hakkinda, Risale-i Mimari'de (Cafer Celebi/Efendi-1614) "...Farisi
olan pergér’dan avam galat edip pergel derler” seklinde kelimenin yanlis
telaffuzunun artik dogru kabul edilerek pergel seklinde kullanildigini
ifade edilir (Etimoloji Turkge, 2012). Mimarlik S6zligiinde ise pergel, dlci
tasimaya ve cember gcizmeye yarayan, gogu birer ucundan birbirine mafsalli
olarak eklenmis iki cubuktan ibaret ¢izim aleti olarak tanimlanmaktadir.
Pergel, geometri sekillerinin ¢iziminde kullanildigi gibi ¢esitli meslek
dallarinda da olgu aleti olarak kullanilmaktadir. Kiglik dogru parcalari
ve acllar arasindaki mesafeler de pergelle olgulur. Pergellerin genellikle
kullanildigi alanlar teknik cizim ve Olcller, cografya ve astronomidir.
Herhangi bir dizlemin bir digerine benzer dik agilarda olup olmadigini
tespit etmek igin de kullaniimistir (Geng, 2019, s. 1).

Pergelin noktadan baslayip daire cizerek tekrar ayni noktaya gelmis
olmasi devir nazariyesindeki tekamul slreci ile benzer bir dairesel
harekete sahiptir. Bu da pergelin diger nesnelerden ayrilmasinin temel
sebeplerinden biridir. Ayrica pergel, en mikemmel daireyi, kireyi var eden
bir dlcu aleti olmasi hasebiyle Bas Mimar Tanri'nin evreni yaratma iglevini

1  Yer ve gok alem heniiz yaratiimamigken ben ezelde vardim. / Esi benzeri olmayan
cevherden-tozden veya akildan ¢ikmis pergel idim.
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gerceklestirmeye araci olan en iyi nesne olma 6zelligini tagimaktadir. Bu
durumda pergel, ruhsal olanin, ylice olanin temsiliyetini Ustlenmektedir.

Zaman igerisinde pergelin anlam katmanlarinin arttigi gézlemlenir,
Bas Mimar Tanri'dan Durer'in insan olan Tanri'sina evrilir Sah Haté'i'de ise
hem insan-1 kdmil olarak yaratan pergel nesnesi hem de pergeli tutan elin
kendisi olmustur. Bu ¢alismada Platon'un Demiourgos'u ile hazir evrene
pergeli ile form kazandiran mimar Tanri'dan, sud(r teorisi ile Bir'den
tasip elindeki pergeli birakmayan, vahdet-i viic(d dusuncesi ile Tanri'nin
varhgiyla bir olan insan-1 kdmilin pergel formu ile ne sdylemeye calistiklari
karsilagtirmali olarak anlatiimigtir.

1. Demiourgos ve Yoktan Yaratma Bahsi

Platon, evren anlayisini anlattigi Timaios adli eserinde Demiourgos
olarak isimlendirdigi evrene sekil veren bir varliktan bahseder.
Demiourgos, ‘insanlar’ anlamindaki ‘demos’ s6zcugdu ile ‘is' anlamindaki
‘ergon’ sozclglinden tlretilmis ‘insanlar i¢in imal eden, sekil veren,
mimar' anlamina gelmektedir. Platon’un Timaios diyalogunda belirttigi
Uzere Demiurgos ' elden geldigi kadar iyi ve glizel bir sekilde ' materyali
diizene sokmaya calisir. Fakat materyali Demiourgos yaratmadigi, onu
hazir buldugu icin elinden gelen, ancak miimkiin oldugu kadar evreni iyi ve
glizel yapmaktir (Budak, 2002, s. 61). Alemi yapan, yaratici, yapici, elinde
bulunanla en iyisini meydana getiren, Demiourgos'dur. Demiourgos'un
kozmosu var etmesinin sebebi onun iyi olmasindan kaynaklanmaktadir.
Bu baglamda Platon’a gore Tanri iyidir ve iyi olmasindan dolayi O her
seyin kendine benzemesini, iyi olmasini ister. Evreni olustururken sonsuz
modeli 6rnek alir (Hayta & Ozalp, 2023, s. 8). Timaios'da bu husus,

Yaratan iyiydi ve iyi olanda hirs yoktur. Hirsi olmadidi igin her seyin miimkiin
oldugunca kendisine benzemesini istedi. Bilge insanlara gore evrenin
ortaya cikmasindaki en onemli ilke budur ve bizim de farkh bir gorus
tagimamiz igin bir neden yok. Tanri her seyin en iyi sekilde olmasini ya da
kotl olmamasini istedigi icin hareket halindedir ancak bu hareketi kuralli
olmayan ve gortlebilir seylerin butinini, en kot dizen dizensizlikten
iyidir dusuncesiyle diizenledi. (Platon, 2022, 30a)

seklinde yer alir. Platon'a gore Demiourgos tarafindan bicim kazandirilan
diinya, oncesiz degildir, meydana gelmistir. Demiourgos idelere bakarak,
bunlari 6rnek alarak dunyayi olusturmustur. Duyulur dinyanin nedeni
idelerdir ama bu diinya idelere tam olarak uygun dedildir. Bunun sebebi
duyu dinyasinin bagka bir ilkeye dayanmasidir. Bu ilke "kozmos"dur.
Demiourgos duyu diinyasini kozmosun boslugunun iginde olusturmustur.
Platon'a gore kozmos, Demiourgos'un hazir bulup sekil verdigi ilk
maddedir. Platon atomcularin bog evren tasavvurunu kabul etmez.
Madde cisim degildir, fakat idenin sekil verici etkisi ile cisim olabilen
seydir (Kaya, 2006, s. 30). Demiourgos'un en onemli ozelligi bir seyi
yoktan var etmemesidir, yaratma fiilinde bulunmaz, yok olandan bir
sey var etmez, onceden var olana bicim vererek, hazir olan nesneyi
sekillendirerek yeni geyler meydana getirirr. O Demiourgos'u, Tanri
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tasavvurundan ¢ok doganin, insanin glci digsinda bir glice benzer
sekilde tarif etmigtir. Platon, onu Tanr olarak isimlendirmez, zira o, bir
cesit ilkedir, kaos'a dizen verir (Berk, 2014, s. 1). Alemin diger biitiin
seyleriicine alan bir ilke olarak kabul edilmesi gerektigini sdyleyen Platon,
alemi canh cansiz tum varliklari kapsayici bir ilke olarak distinmektedir.
Platon gergek evreni bir ve tek olarak tasarlamakta ve bundan baska bir
evrenin dogmayacadina inanmaktadir. Bu ylizden sonsuz sayida felekler
oldugu dusunilemez (Kilig, 2014, ss. 1-27). Platon, Timaios'da, kozmosu
meydana getiren iyiyse ve evren giizelse onun degismeyen ilk formdan
yola ciktigini iddia eder. Ayni zamanda degismeyen 6rnede gore akilla
idrak edilip, hissedilebilecek sekilde yapilmigsa bu durumda evren bir
seylerin kopyasi olma zorunlulugundadir ve asilla kopya arasindaki farka
bakmanin zorunlulugunu ifade eder. Demiourgos’un bir biitiine gore dedil
de bir pargaya gore benzetmede bulundugunu pargaya gore yarattigini
dusunemeyiz. Clnku bir gsey tamlik ve bitlnluk tagimiyorsa ona benzeyen
parca asla glizel degildir. Bu nedenle kozmosun olusturulmasi sirasinda
pargalari ve tim varliklari iceren bir seye benzetildigini ve evrenin de
benzetilene benzeyen bir sey oldugunu diisinmemiz gerektigini soyler
(Berk, 2014, s. 1).

Platon'a gore, her seyin iyi olmasini istedigi igin, Tanri, var olan
bltun iyi seylerin sebebidir. Fakat o her seyin iyi olmasini isterken, mutlak
otorite olmadigi igin aleme 6zu geregi mumkun oldugu kadar, iyi bir sekil
verircesine sekil verir. Tanrinin neden mikemmel degil de mimkiin oldugu
kadar iyi bir yapit yaptigi ¢ nedenle agiklanabilir: Materyal, zorunluluk ve
zorunluluk nedeni. Tanri iyidir ve iyi olmasindan dolay! her seyin kendine
benzemesini, iyi olmasini ister (Budak, 2002, s. 66).

...Bu dlinya iyi ve adil ve onun yapicisi da iyi ise, gozlerini sonsuz ornekten
ayirmamis olduguna stiphe yoktur: Aksi halde bunu farz etmeye bile hakkimiz
yoktur, yaratilmig o6rnede bakmis olacaktir. Halbuki yapicinin gdzlerini
sonsuzdan ayirmamis oldugunu herkes agikga gordr, ¢linkl dlinya yaratiimig
olanlarin en iyisi ve yapici da nedenlerin en iyisidir. (Platon, 2022, s. 29a)

Platon'a gore, olabilecek en kusursuz ve kendisine en ¢ok benzeyen
oldugu icin, Tanri sekil olarak, klreyi se¢cmis, kire olarak sekillendirdigi
bu yapiya ruh eklediginde ise diinya yaratiimis oluyordu. Tanri evrene
her tarafi, her yeri merkezden ayni uzaklikta olan kire seklini vermis ve
bitlin canlilariigine alacak evren igin en uygun seklin kiire olduguna karar
vermigtir. Clnku kire, sekillerin hepsini kendinde toplayan sekildir. Tanri
evrene kire seklini verdikten sonra onu biteviye kendi tzerinde, oldugu
yerde dondiirdii ve ona daire hareketi verdi. Oncesiz tanri daha sonra
ortaya ¢ikacak olan tanriigin evrenin duz, her noktaya esit uzaklikta, tam
ve kusursuz nesnelerin bilesimi bir varlik olmasini istedi. Tam ortasina
bir ruh koydu, ruh her yere yayildi, cisimlerin disinda bile yer aldi. Bu
sayede kendisi daire seklinde, tek basina, kusursuz, kendisine yeterli
ve bagka bir seye ihtiyaci olmayan bir evren yaratti (Platon, 2022, ss.
33b-34a). Platon, evrenin olusum maddesini Timaios'da su sekilde
aciklar: Evren, bir derinligi ya da gévdesi olmayan diz bir ylizey olsaydi,
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0 zaman tek bir nokta hem ¢izginin iki ucunu hem de kendisini bir araya
getirebilirdi. Oysaki bu govde kati olmalidir, tim katilar her zaman iki orta
terimle birbirine baglanir. Tanri da bu nedenle iki ugtaki ates ve toprak
arasina hava ve suyu orta terim olarak, mimkiin oldugunca ayni oranda
kullanarak birbirine baglamis ve bunlardan gokyiizu elde edilmistir. Evren,
kendi i¢cindeki uyumunu orantiya borgludur ve igindeki bu baglar da bu
orantiyla ilgilidir (Platon, 2022, ss. 32c-32d). Tanri evreni dlizenlemeden
once ates, hava, su, toprak dogdal durumlari neyse o sekildeydiler, onlari
bu sekilde aldi ve onlara gesitli idealar ve sayilarla sekil verdi, mimkun
oldugunca iyi olsunlar bir araya gelsinler diye bir diizen kurdu (Platon,
2022, s. 53d). Sonug olarak Platon evrenin akil ve zorunluluk Uzerine
kurulu oldugunu sdylemistir (Platon, 2022, s. 48a).

Palton'un Demiourgos'un karsisina din felsefecilerinin savunduklari
Tanri'nin evreni yoktan yarattigi dustncesini koyabiliriz. “Sonradan
meydana gelmek” anlaminda masdar olan hud(s, alemin yokken sonradan
var olmasini ifade ederken, sonradan meydana gelen, sonradan varlga
gelmis olan seye hadis, onun yaraticisina da muhdis denir (Topaloglu,
1998, ss. 304-309). ibda’ ise “6nceden bir drnedi olmadan bir seyi
yaratmak”, “alete, maddeye, zamana ve mekéana bagli kalmadan bir seye
varlik kazandirmak”, "bir seyi yoktan var etmek, bir seyden basgka bir sey
olusturmak” gibi farkh sekilde tanimlanmistir (Cagrici, 2013, ss. 324-
329). ibn Sina'ya gore; ibda’, "bir seyi mutlak olmamaktan (leys) sonra
oldurmaktir (te'yis)”. Cunkud maldl kendinde olmazdir ve illetinden olmayi
alir. Bir seyin kendinde sahip oldugu sey, onun baskasindan aldigi seyden
zihinde zaman bakimindan degil zat bakimindan daha dncedir. Su halde
her mal(l, “zat bakimindan bir sonralikla olmamaktan sonra olmadir” (ibn
Sina, 2005, s. 92). ibn Sina Tanri-alem iliskisinde suddr nazariyesinin
yoktan yaratmayi kapsadigini soyleyerek hud(su “zati hud(s ve zamansal
hud(s" olarak ikiye ayirir. Ay-Ustu alemin olusumunda ibda' kavramini
kullanirken, zat! hud(s s6z konusu oldugunda ay-alti dlemde her var olan
seyin var olmadan 6nce bir maddesinin bulunduguna isaret etmektedir.
Bu maddenin imkan oldugunu soyler. Bu imkan zaman iginde var edilen
nesnelerin maddesi yani heyulasidir. imkan mutlak yokluk degil bilakis
géreli (nisbi) bir yokluktur. ibn Sina'ya gére olusma (hudds) baglaminda
ay-ustl alem igin kullanilan ibda’, ay-alti alemin olusumu igin var olan
imkandan/hey(Gladan farkli olmalidir. Dolayisiyla ibdd’ imkan olmayip
yoktan yaratma olmaktadir (Kogak, 2022, ss. 579-602). Yoktan yaratiimayi
anlatabilmek icin “yok"u bilmek gerekir ki, mutlak yokluk, goreli yokluk
gibi yokluga ¢esitli manalar verilmistir. ibn Sina, yoklugun kendi kendine,
kendi zatiyla anlasilacak bir kavram olmadigini, varhiga kiyaslanarak, varlik
araciligiyla anlasilabilecegini ifade eder. Bunun icin Farabi yoklugu, gercek
yokluk anlaminda “ma min sey - la min sey", "bir seyden degil", hicten,
hicbir nesneden yaratmak seklinde tarif eder. “Min la sey", "bir sey degil"
cumlesindeki ifade, acik olmayan bir ifadedir, sirf yokluk ifade etmez. “Bir
sey degil" yani onemli bir sey degil, bir seydir fakat 6nemli degildir, anlami
tasiyabilir. Sirf yoklugun kendisini kesin olarak ifade etmez. “la min sey”
mutlak yokluk, “min la sey” goreli yokluk olur. Yoktan var edilenler zaman
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icinde olusmamig, yoktan yaratilanlarin yaratiimasi zaman almamistir. Bir
anda ve aniden olduklari gibi yaratilmiglardir. Bu yaratma zaman iginde
olmadigindan, lizerinden zaman da gecmis degildir. Uzerinden zaman
gecmedigi icin de zaman bakimindan ezelidir. Zat bakimindan ezeli
degildir. Boylece hem yaratma, hem de ezelilik bir seyde birlesmis olur ve
buna ezeli yaratma denir ki, ezelden beri yaratma olur. Bu sirf ve mutlak
yoktan yaratmadir. Bunu Farabi ve ibn Sina ibda’ kelimesi ile anlatirlar.
ibda’ olmayan bir seyi, olmayandan, imkadndan yaratmaktir. Bu ibda’
aleminde yaratma, ani olur ve onda evrim, dedisme, donisme yoktur.
Ornegin melekler bu alemdendir (Atay, 2003, ss. 3-10).

islam filozoflari arasinda yoktan yaratma dustncesininilk savunucusu
Kindi'dir. Ona gore ilk gergek fiil, var olanlari yoktan var etmistir. “Deriz
ki: ilk gercek fiil, var olanlari yoktan var etmektedir. Agiktir ki bu fiil her
sebebin gayesi olan ylce Allah'a 6zgldur. Clnkd var olanlari yoktan var
etmek, O'ndan bagkasinin harci degildir. i§te bu fiile (yoktan) yaratma
(el-ibda") adi verilmistir” Diger bir ifadesinde; "“Cismin ezeli olmasi
imkansizdir. Buna goére cismin yaratilmighgr (mantiki) bir zorunluluktur.
Yaratilmig olan, bir yaraticinin eseridir. CunkU yaratici ve yaratiimig izafi
kavramlardandir. O halde her varligin zorunlu olarak yoktan var eden
bir yaraticisi vardir” (Kindi, 2018, ss. 190-206). Tanri digindaki diger
varliklar, var olmalari i¢in bir nedene mecbur olan varliklardir. Bunlarin
gercek nedeni ise kendilerini yoktan var eden, ilk fail olan Tanri'dir. Ancak
ilk fail, yarattigi varliklar arasinda bir sebeplilik sistemi kurmak suretiyle,
her varligi baska bir varliga sebep olacak sekilde yaratmistir. Bu varliklara
Kind? mecazi fail ismini vermektedir. Kind"'nin sebepliligi diger bazi
filozoflarda oldugu gibi zorunlu bir sebeplilik olmayip, tamamen Tanri'nin
iradesi ile gerceklesen bir nedenliliktir. Bu sisteme godre, Tanri once
ik Akil't yaratmis ve ona verdigi etkinlik nedeniyle de diger varliklarin
meydana gelmelerini saglamistir. Kindi, Bir'in her seyi ilk yaratan oldugu
fikrini savunur ve cisim-madde-alemin, yoktan (ex nihilo) yaratma yoluyla
gerceklestigini soyler (Akgun, 2012, s. 90).

Keldm ilminde Tanri'nin dlemi yoktan (ma'dlm, 1a sey', leys) yarattig
konusunda filozoflarla ittifak edilmekle birlikte ma'ddmun - yokun “sey”
olup olmadigi, bir varliga karsilik gelip gelmedigi meselesi tartisiimigtir.
Bir grup kelamcilar sey'e “varlik” anlami verdikleri i¢cin ma'dimu “1a sey”
(sey degil) sayarken Mutezile alimleri ma'dumu sey, varlik olarak kabul
etmistir (Cagrici, 2013, s. 328). Mutezile'ye gore ma'dumun zatina ait
olan sey varliktan dncedir. Bu, onun cevherligi ve arazligidir ve o, “sey"dir.
Tanri kudretinin onunla ilgisi, onun varligini (vucGdihi) ve onu meydana
getirmektir (husQlihd). Onun varhigina tabi olan sey ise yer kaplamasi
(tehayyuz) ve arazlarn kabul etmesidir. Yok'un sey olup olmadiginin
tartismasinin zeminin olusturan, Kur'an'da ifade edilen Tanri'nin yaratma
fiilini anlama ¢abasidir. Nahl 40 ve Yasin 82. ayetlerinde Tanri'nin bir seyin
var olmasini dilediginde ona ol - kiin! emrini yonelttigini bildirmektedir.
Emir dogrudan muhataba yonelik olabileceginden bu ayetler seylerin
yaratiimadan once de var olduklarini isaret ettigi olarak anlasilabilir
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(Barlak, 2020, s. 653). Yani muhatap vardi, ortullydud, yokun igindeydi,
Ol! Emri ile agiga ¢ikip varlik kazandi.

Yaratilisin baslangicina isaret eden bir hadiste, "Allah vardi ve
O'nunla birlikte (O’'ndan bagka) higbir sey yoktu; arsi su Uzerindeydi; her
seyi levh-i mahf(iza yazdi, gékleri yeri yaratti” ifadesiyle islam &limleri
bu hadisi yoktan yaratmanin acik delili olarak kabul etmislerdir. Bazi
kelamcilar, "Argi su Uzerindeydi” ifadesi arsin suya bitisik oldugu anlamina
gelmez; bu, "GOk yerin Uzerindedir” demeye benzer ki arsin ve suyun
yer ve goklerden once yaratildigi manasini ¢ikartmislardir. Bazi alimler,
“Allah'tan bagka" ifadesiile baslangig¢ta Tanri’'nin diginda ne sune arg ne de
baska bir sey vardi, derken diger bir goris; arsi su Uzerinde bulunduguna
gore Tanri dnce suyu, sonra arsl, sonra da gokleri ve yeri yaratt, fikrini ileri
sirmuslerdir. Baska bir gorus, hadisin Arapca ifadesinde gegen “kéne”
fiilini g6z 6nlne alarak Tanri'nin ezeliyetine, bagka varliklarin da yokluktan
yaratildigina delalet eder, iddiasinda bulunmuslardir. Yaratma baglaminda
gegen ars ve kirsi ifadelerinin maddi bir varliga tekabul etmeyip ilahi
saltanat, hakimiyet, ytcelik, buyuklik vb muicerret bir kavrami karsiladigini
belirtmislerdir (Cagrici, 2013, s. 327). Ayrica “kane", fiilin basina gelirse
yardimci fiil, ismin basina gelirse nakis (edilgen) fiil olur. Gegmis zamanda
-oldu, genis zamanda -olur, gelecek zamanda -olacak, ifadesi tagir. Bu da
Yasin Suresi 82. dyette gegen "O'nun emri o seye ancak "OI!" demektir, o
da hemen oluverir" ifadesindeki “oluverir” fiilini karsilar (Uzunoglu, 2015,
s. 88). Mutezile'nin madum - yok "“sey"dir, iddiasI ayette gecen "o seye
Ol!'" demesi, ifadesine dayanmaktadir denilebilir.

islam felsefesinde Tanri, ne Platon'un Timaios'undaki diinyayi
yaratmak isine bakan sani (Demiourgos) ne de Aristo’nun gai hedefi olan,
hareketi hasil edecek ilk Muharrik'tir. Farabi'de Tanri, mutlak ve mitealdir.
Plotinus'da oldugu gibi Farabi'de de Tanri sadece var olan bir sey degildir,
varligin tamami ve butinuddr. O, bitlin var olanlarin kaynadi ve ilkesidir.
Her sey kendisinden ¢ikmis ya da her sey kendisinin bir goruntisu veya
degdisik bir bigimidir. Butlin bu anlamlarda Tanri asil, gercek ve tek var
olandir (Karakusg, 2017, s. 109).

Yahudilik ve Hristiyanlik da ise yaratma bahsi Tanrisal ve peygamberi
sOz Uzerinden farkli evrelerden gegerek sekillenmistir. Diaspora Yahudi'si
olan iskenderiyeli Pihlon’un Eski Ahit'le Eski Yunan felsefesi ve Platonculuk
arasinda bir bag kurmaya calisir. ve Eski Ahit'i alegorik (simgesel) yahut
mecazi sayip felsefi bir yorumunu gelistirir. Yahudi Philon'un, Tanri'yi
mutlak yetkinlik olarak nitelendirmesi ve maddeyi ise yoksunluk ve kotulik
olarak gormesi, yaratilisi aciklarken, maddeyi Tanri ile dogrudan iligkiye
sokmasina engel olusturmustur. Bu gerekgeden yola ¢ikan Philon, tipki
Yeni Platoncular gibi Tanri ile madde arasina araci varliklar yerlestirme
yoluna gitmistir. Onun, bu baglamda antik felsefe gelenedinden de
esinlenerek dort araci neden belirlemeye yonelir. ilki Platon'un goriinir
dinyadaki her seyin arketipleri olan idealari; ikincisi, idealarin aktif ya da
akilsal nedenler (logos spermatikos) oldugu yoniindeki Stoaci dislince;
Uclinclisi, Yahudi melek 6gretisi ve dordiinciist ise eski Yunanlilarin
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daimonlaridir. Buradan yola c¢ikan Philon, gorinur maddi dinya Tanri
tarafindan yaratiimadan once her seyin ideasinin (dedismez 6z) ya da
arketipinin (ilk 6rnek, asil numune) bir defada yaratildigini, bu idealarin
ve arketiplerin aktif nedenler oldugu tezini 6ne sirmustir. Philon,
logos'u (s6z, duglince, akil, oran, 6l¢l), yaratici Yahve'nin is gormesini
saglayan ve bu agkin Tanri'nin kendisini diinyaya agmasina yarayan araci
bir fail (eyleyen, bilen) olarak konumlandirmistir. Philon bu yaklagimiyla,
logos'un nasil yorumlanacagina iliskin Hiristiyan kulttriinde bu anlayisin
yerlesmesinde onculik etmistir (Aydin, 2022, s. 11).

Hiristiyan teolojisinde Gnostikler Platon’un, bu alemin iginde fakat
varliktan dnce olan ve yaratiimamis fakat belirli bir bigim verilmeyi bekleyen
madde anlayisini benimsemislerdir. 1V. ylzyilin sonlarina dogdru birgok
Hiristiyan teolog, alemin yaratilisi ile ilgili Platonik yaklasimi reddederek
Origen (MS. 185-253) kabul etmis ve Tanri'nin maddi ve manevi diinyanin
yaraticisi oldugu gorislini savunmaya baslamiglardir. 4. Lateran
Konsilinde (1215) ve Florence Konsilinde (1442) Tanri'nin alemi yoktan
yarattigi gériisii acik bir sekilde benimsenmistir. ilk dénem Hiristiyan
felsefesinde alemin nasil meydana geldigi genelde Hiristiyan teolojisinin
verileri esas alinarak tartisilmistir. Orta Cag Hiristiyan felsefesinde temel
distincenin alemin yoktan ve Tanri'nin iradesi ile yaratildigi diistincesinin
hakim gorus oldugunu gorulur. Erken Hiristiyanlik déneminin 6nemli
dusundrlerinden Augustinus (MS. 354-430) yaratma fiili Tanri'nin iradesi
disinda olan bir fiil degil tam tersi bilingli, hesapli ve dislnilmis bir
Tanri fiilidir, der. Orta Cag'in Hiristiyan filozoflarindan biri olan Thomas
Aquinas’a gore (MS. 1225-1274) ise bizler Tanri'yl ancak yarattiklari ile
bilebiliriz, der. Dolayisiyla Tanr'yi daha iyi tanimak i¢in alemden Tanri'ya
gitmeliyiz. Tanri'nin varligi aleme bagli degildir. Alem yok iken de Tanri
vardi. O, alemi yaratip yaratmamakta tamamen 6zgiirdiir. Alem, Tanri’'nin
dogasindan bilingsiz bir sekilde sudlr etmis degildir. Alem, Tanri’'nin
iradesiileyarat|lm|§t|r.AIem,Tanr|I|kvaS|fIar|ndan higbirisine sahip degildir
ve sadece mahllk (yaratilmig) tur. Ona gore Tanri, varliklari 6ncesiz bir
maddeden yani yoktan meydana getirmistir. Aquinas’in bu duglinceleri ile
Tanri'nin alemi yoktan yarattigi diistincesi Hiristiyan Teolojisinin genel bir
doktrini haline dontismustur (Akgln, 2012, s. 71).

ibn Arabi ise FiitGhat-1 Mekkiyye'ye "Esyayi yokluktan ve yoklugun
yoklugundan izhar edeni tenzih ederim” (ibn Arabf, 2015, c.1, s. 15)
diye baslar. Ve yoklugu Uge ayirir. Zorunlu yokluk; Tanri'nin bir ortaginin
bulunmayisinin imkansizligi. Tanri'nin bir ortagdinin olmadigr akhn mutlak
bir sekilde kabul ettigi zorunlu ilke. MUimkun veya izafi yokluk; var olmasi
ve yoklugu disinilmesi mimkiin olan yokluk. imkansiz veya mutlak
yokluk; yani adem-i mutlak, imkansizdir. Adem-i mutlak muhaldir hem bir
olgu olarak boyle bir sey yoktur hem de akledilmesi mimkin olmayan
bir seydir. ibn Arabi'ye gore "adem'il-adem"” yoklugun yokludu varliktir,
der. Kelamcilarin "yoktan yaratma"” fikrine karsi ¢ikarak yoktan yaratmanin
bir bilgi tagimadigini soyleyerek bu durumu imkéan delili ile ifade eder.
imkan delili, varlikta mimkiin ve zorunlu taksimini saglayan, varlgi ve
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yokludu esit olandir. imkan hicbir zaman kendisi nedeniyle var olamaz,
bir tercih eden nedeniyle var olabilir. ibn Arabi "yokluktan ve yoklugun
yoklugundan” derken Tanri &dlemi veya esyay! varliktan izhar etmistir,
yoklugun yoklugu varlik demektir, seklinde ifade edilebilir (Demirli, 2017,
s. 88). Sonug itibariyle, genel olarak teolojide yoktan yaratma dusuncesi
hakimdir diyebiliriz.

2. Sudiir Teorisi Ve Vahdet-i Viiclid Bahsi

Kelime anlami itibariyla sudlr (emanation- feyz- tliriim); “dogmak,
meydana ¢ikmak, sadir olmak, zuhur etmek”, anlamina gelirken felsefi
olarak, butun turemis veya ikincil seylerin temel ya da ilksel olan bir seyden
ctkmalari, varliga gelmeleri islemi ya da stirecini ifade eder. Suddr yerine
“tagmak, akmak, fiskirmak"” anlamina gelen feyz kelimesi de kullanilir. Bati
dillerinde sud(r; procession, feyz ise emanation terimleriyle ifade edilir.
islam felsefesinde feyz terimi ile de karsilanan suddr, biitiin varliklarin bir
diizenigerisinde Vacibu'l-viicid'dan var olmasi, tasip yayllmasi anlaminda
kullaniimaktadir (Gedik, 2016, s. 24). Suddr nazariyesi, ezeli ve ebedi
olarak var olmasi zorunlu olan ilksel varlik ile bu varhigin 6ziinu teskil eden
unsurun kaynagindan tagsmasi sonucunda soyuttan somuta dogru cesitli
varlik katmanlarindan miutesekkil varlik aleminin meydana geldigini ileri
sliren bir teoridir. Platon'un idealar alemi ve fenomenler alemine dayall
birbirinden farkl iki alem anlayisini yeniden yorumlayan Yeni Platonculuk
anlayisini gelistiren Plotinos’un Platon'un “iyi" ideasini tanrilastirmasi
suretiyle, felsefeye ruhani bir boyut kazandirmasi seklinde yorumlanabilir.
Dolayisiyla materyalist bir felsefe yerine Tanri fikrini merkeze alan felsefi
bir inang sistemi gelistirmistir denilebilir. Felsefi disuncelerini dinle
eklemlendirmeye calisan Plotinos dolayisiyla ilk Cag ve Orta Cag felsefesi
arasinda bir kopri olmustur denilebilir (Karatas, 2021, s. 423). Yeni
Platoncu suddr teorisi, Bir, Killi Akil, Killi Nefs ve Cisimler olarak dortli
bir yapiya sahiptir. “Bir” kendisinden sonrakilere varlik veren ilkedir. KGllt
Akil ise Bir'den ilk suddr eden, tasan varliktir. KillT Nefs varhidini KullT Akla,
Cisimler ise varliklarini Killf Nefse borg¢ludur. Ayrica Plotinos Aristoteles’in
kendisini diigtinen Tanri tasavvurunu da Bir fikrine dahil etmistir. Aristo'ya
gore Tanri diislinen bir varliktir ve diisinmedigi takdirde uykuya benzer —
yari 6lU- bir halde olacaktir. Plotinos'un Aristo'dan aldigi diisinme fikri ve
daha da sistemlestirdigi bu fikir etrafinda kurdugu suddr sisteminde Bir
olandan zorunlu bir tagma sonucu mikemmelden daha az mikemmele
dogru bir yaratma silsilesinin mevcut oldugu fikrini savunmustur.
Plotinos'un 6gretisinde Nous (ilk Akil, Akl-1 Evvel, Kiillf Akil), Bir'den, Ruh,
Nous'dan zorunlulukla sudlr eder. Sudlr gergeklesirken Bir'in herhangi
bir bilingli faaliyeti s6z konusu dedildir. Bir, bitin mevc(datin kokd,
tohumudur (Dogan, 2022, s. 25). Bir, kendisinden tasarak, suddr ederek,
evreni olusturur. Ya da, evren, Bir'in sud(ir etmesiyle olusur. Bir'in kendisi,
akilsal olmamakla, yani aklin tizerinde olmakla birlikte, onun ilk kendisini
agma bicimi Akil'dir. Plotinos, bu Kullt Akil'a Nous, der. Bu agilimin tglincu
asamasi ise, Ruh'tur. Bu evrensel Ruh, kendisi duyu dlinyasina girmeden,
bu dinyay! yaratir ve duzenler. Ruhtan tasan bu duyusal dinya, ash
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kadar olmasa da, aslindan dolayi, iyidir ve giizeldir. Bu duyusal diinyada,
Ruh'un, kendisine kadar gelmis olan sud(ru aksettirdigi bireysel ruhlar
ise, duyusal dunyanin gergek varliklar olan insani olustururlar. Burada
Ruh'un bedenle bulugmasi, bir deger diistist degildir. E§er boyle olsa idi,
Ruh kendisini agamazdi, zira kendini agmasi, geri donup, aslini temasa
etmesinin bir sonucudur. Ruh, geri dondiiginde, Nous'u ve Bir'i temasa
ediyor ve bu temasanin dogurdugu askla kendinden tasiyorsa, bu tagsma,
olumsuza giden bir hareket olamaz. Evren, Bir'den tastidi, Bir'den suddr
ettigi andan itibaren, yine ona donmek Ulizere baslayan, dairesel bir
tekadmil hareketinin agsamalarindan ibarettir. “Asil"da saklanis, bu asil'dan
“ortaya cikis"” ve yine bu "asil'a donus", bu alemin tekamdilinin asamalarini
olusturur. Ruh, kendini agarken maddeye diismus gibi gortinse de, bu, nihai
noktada, bir tekdmdl hareketinin baslangicidir (Bayraktar, 2004, s. 129).

Plotinos'un nazariyesindeki zorunlulugun nedeni sud{run her bir
ilkesinin kendi varliginin zorunlu bir sonucu olarak kendisinden asagidaki
varlik diizeyini Uretmesidir. Yani her varlik katmani, bir alt katmani zorunlu
olarak kendisinden tasirir. Plotinos'un sud(r teorisinde olus kendiliginden
ve ezelidir. Varliklarin meydana gelisi ise kronolojik degil, mantiksal bir
dizlemdedir yani zaman mefhumuna gore varliklarin onceligi ve sonraligi
bulunmamaktadir (Dogan, 2022, s. 25). Varliga kaynaklik edecek ilksel
varhigin, zorunlu olarak ezeli ve ebedi sekilde var olmasi gerektigi gibi,
kendi varligini kendinden almasi, degismemesi, bdlinmemesi, hatta
asgkin ve yetkin olmasi da mecburidir. Bu nitelikleri kendisinde toplayan
yegane varligin Tanr oldugu dusunulirse, sudlr nazariyesinin ilksel
varhgi Bir'in Tanri'dan baska bir varlik olamayacadi kanaatini getirir.
Tasmanin zorunluluga baglanmasi sonucunda, evrenin meydana gelis
slreci boyunca Tanri'nin herhangi bir eylemde bulunmadigi yargisina
ulasilir. Yaratmanin bir eylem oldugu gergeginden hareket edildiginde
ve her eylemin de degismeyi beraberinde getirdigi dusunuldigunde,
evrenin olugmasi i¢in Tanri'nin herhangi bir eylemde bulunmak zorunda
kalmayacagdi bir teori gelismis olur. Ve Tanri'nin degismezligi, safligi,
birligi, edimselligi ve yetkinligi gibi hususlar mutlak diizeye ulasmis olur.
Plotinos'un gelistirdigi sudr nazariyesine gore yukaridan asagiya, varliga
kaynaklik eden Bir'den Nous, Nous'tan Evrensel Ruh, Evrensel Ruh'tan
da Doga’'nin suddr etmesiyle soyuttan somuta dogru sekillenen butin bir
kainat meydana gelir. Tanri'dan tasan akil, somutlasarak bir biitiin halinde
varlik alemini meydana getirir (Karatas, 2021, s. 426).

Teolojik dusglincelerde evrenin Tanri'nin mutlak irade ve kudretiyle
sonradan ve yoktan yaratildigina dair verilen bilgilerin mantiki agmazlara
sebep oldugu gerekcesiyle Farabi ve ibn Sina gibi filozoflar, evrenin
yaratilisini geliskilerden uzak ve anlasilabilir bir sistemle aciklamislardir.
Ozellikle de Farabi, Plotinos'un sud(r teorisini benimsemis ve
sistemlestirmistir. Plotinos'un islam kaynaklarinda Esdldcy4-Uldcyé ve
Kitdbl'r-Rubibiyye diye gecen Enneades adl eserindeki suddr teorisini
hiyerarsik bir sistem seklinde ilk defa Farabifelsefesinde gorulir. Bu teoriye
gore filozof ezeli ve kadim olanla sonradan olani, degismeyenle degisiklige
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ugrayani, mutlak olanla ¢ok ve mimkin olan varliklar arasindaki iligkiyi
belirtmek, boylece en ulvisinden en suflisine kadar bltin kainati bir sira
diizeni iginde yorumlamistir. Sistem yukaridan asadiya, asagidan yukariya
inip ¢ikan devreden manevi ve maddi varliklarin yerleri, mahiyetleri ve
fonksiyonlari belirlenmis oldugundan determinist bir sistemdir. Suddr
teorisinde ikisi manevi (ma'kdl) biri maddi (mahs(s) olmak lzere ug varlik
alanivardir (Kaya, 2009, s. 467). Farabi varligi ikiye ayirir: 1. Varhgi zorunlu
olanlar (Vacibi'l-vicad), 2. Varhdi mimkin olanlar (Mdmkini'l vic(d).
“Vacibi'l-vicGd” Tanri'nin kendisidir. Tanri, Farabi'nin felsefesinde
merkez noktasidir. O, varlklarin ilk nedenidir. Her tirli eksiklikten
munezzehtir. O ezelf ve ebedidir. Ayni sekilde Tanri'nin karsiti da yoktur,
olmasi da imkansizdir. Varlik bakimindan bir olan Tanri'nin varhk tirini
paylasan herhangi bir sey yoktur (Gedik, 2016, s. 23). Farabi'ye gore dlem
veya tim mumkdin varliklarin varhga gelisleri, Tanri'nin kendi kendisini
bilmesinin bir sonucudur. Tanri'nin kendi kendisini bilmesinin sonucu olan
evren, zorunlu olarak O'ndan suddr etmistir. Tanri'nin varidi ne kadar
zorunluysa, kendini distinmesi, bilmesi ve evrenin ondan stdlru da o
kadar zorunludur.

Mumkdund'l-vic(d ise Tanri'dan gayri her seydir. Mimkunu'l vicld
da temel olarak uge ayrilir, bunlar da: Semavi varliklar, ruhant varlklar
(MUfarikat), maddi varliklar (Hey(la) Mevcut olmamasi mimkin
olmayanlar yani varligi zorunlu olan, Mevcut olmasi asla mimkin
olmayanlar yani varligi imkansiz olanlar, Mevcut olmasi veya olmamasi
mimkiin olanlar. Bunlarin ilk ikisi, iki uctur. Uglinciisii bunlarin arasinda
bir ortadir. O, bu iki ugla gelisen bir gruptur. Buatun varliklar, bu Ugten
ikisine girer. Bunlarin en faziletlisi, en sereflisi ve en mikemmeli, var
olmamasi asla mimkun olmayandir, bagka bir deyisle Tanri'dir (Karakus,
2017, s. 113). Semavi varliklar bir agidan zorunlu diger agidan mimkiin
varliklar olarak zorunluluklarini Tanri'dan almiglardir. Maddi varlklar
ise ay alti aleme aittirler ve onlar da varliklarini ilk'ten yani Tanri'dan
almiglardir. Maddi varliklar mumkidndur (heyQld), zorunlu taraflari
yoktur. Uge ayrilan varliklar kendi 6ztinde zorunlu, kendi 6zline gore
mumkin ancak baskasiyla zorunlu ve kendi 6zune miumkin ki gercek
manada mumkun olmayi hak eden varliklar olarak tasnif edilir. Bunlarin
tekabldil ettigi var olanlar ise Tanri, ay Usti dlem ve ay alti dlemdir. Farabf,
diinyaya en yakin kire olan Ay'l bir eksen, merkez kabul eder. Eksenin
Ust bolimine ay Ustl alem, alt boliimine ise ay alti dlem adini verir.
Boylece onun alem tasavvuru iki bolimden olusmus olur. Ay alti alem,
toprak, su, hava ve atesten sonra sirasiyla madenler, bitkiler, hayvanlar
ve insanlardan meydana gelir. Ay Ustl evren ise bu katlarin her birinde bir
gezegen olmak Uzere ise dokuz kat gokten mutesekkildir. Bir de bunlari
hareket ettiren, muharrik dokuz akil ve en Ustte de onuncu akil- faal
akil bulunur (Gedik, 2016, s. 24). Farabi'nin sud(r teorisine gore alemin
ve tum varliklarin ortaya ¢ikisi, Tanri'nin kendisini bilmesinin neticesidir.
Tanri'nin kendisini bilmesi ile tim evren zorunlu olarak ondan sud(r
etmistir. Tanri'nin varhgi, diger varliklari yaratmak icin degildir. Varligin
ortaya c¢ikisl, onun kemalinin bollugu ve mutlak adalet ile comertliginin
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sonucudur. Kendi zatina dair dusuncesinin sonucu, Tanri'dan cisimde
olmayan bir cevher, “ilk Akil" (ikinci Varolan) suddr eder. Bu varlik, bir
olmakla birlikte cokluk da ihtiva etmektedir. “ilk Akil"in Tanri'yi diisiinmesi
veya bilmesinden “ikinci Akil"; kendini bilmesinden ise en yiiksek gdk
meydana gelir. ikinci Akil'in ilk Olan"i diiginmesinden “Uglincii Akil”
(U(;Uncu Varolan), kendisini dusiinmesinden ise “ikinci Gok Kiresi”
sudlr eder. Bu slire¢ bdylece devam ederek Onuncu Akil ve onlara
tekabll eden gok kureleriyle/feleklerle son bulur. Mucerred akillarin
sonuncusu olan “"Onuncu Akil", diger adiyla “Faal Akil", yerylziindeki
nefislerin (canlilarin) ve gokler araciligiyla dort unsurun varolusunun
sebebidir. Akillar ve kirelerin olusturdugu Ay-Ustl alemde, hareket
dairevi olup olus-bozulus, kotulik ve eksiklik bulunmamaktadir. Zira
maddeden soyut varliga sahip Ay-Ustl dlemin varliklari, yaratilislarindan
itibaren kendilerine 6zgl kemallerine havidir. Faal Akildan sonra gelen
Ay-alti alemin varliklari ise yaratilistan gelen yetkinlige sahip degildirler.
Bu varliklar, kendi kemallerini sonradan kazanmak durumundadir ki bu
ylzden, Ay-alti dlemdeki olusum eksikten tamama, basitten bilesige
dogrudur. Buna gore en altta suretleri kabul eden bir cevher olan ilk
madde (hey(la), sonra dort unsur, sonra madenler, sonra bitkiler, sonra
insanlar bulunur. Ay Ustl alemde yukaridan asagiya dizilis varken Ay alti
alemdeki dizilis asadidan yukari dogrudur (Gedik, 2016, s. 24).

Sudlr sisteminde mevcudat kozmolojik olarak ay UstU alem ile ay
alti alem olmak Uzere iki kisma bolindugu igin mufarik akillar (melekler-
semai), felekler ve onlarin sureti olan nefislerden olusan ay ustu alem
nevi sahsina munhasir varliklardan olugsmaktadir. Bunlar varlklarinin
ilk anindan beri tam ve ka&mil olmalariyla beraber, varliklarini baska bir
ilkeden aldiklariigcin ayni zamanda malul, mimkun ve dolayisiyla da nakis
olmaktadir. Tam ve kamil olmalarinin buradaki anlami, onlarin istikmal
(tamamlanma), tam ve kamil olma sirecine tabi olmamalaridir. Yani
ilk andan itibaren bilfiil olduklarindan dolayi geriye kazanabilecekleri
yetkinlikleri yoktur. Dolayisiyla ay ustu alemin sakinleri bir agidan tam
ve kamil iken diger yandan varlik anlaminin bunlarin tanimina dahil
olmamasindan dolayr da eksik olmaktadirlar. Sud(r teorisine gore
mufarik akillardan U¢ sey meydana gelmistir: Akil, felek ve felegin
nefsi. Bu nedenle ilk akildaki anlamsal ¢okluk kendisinden sonra bagka
bir aklin ve nefsiyle birlikte felegin varligini dogurmustur. S6z konusu
anlamsal cokluk birinci aklin mahiyet sahibi olmasinin yaninda onun
varlik aldigi ilkesini, ilkesinin zorunlu oldugunu, kendi zatini, zatinin
mimkin oldugunu, ilkesinden aldigi varlik feyziyle zorunlu oldugunu
akletmesinden olusmaktadir (Demir, 2022, s. 233).

Vahdet-i viic(d taraftarn sdOfiler, filozoflarin sudlr teorisini ana
kaynaklari yaparak yeni bir yaratilig teorisi ve varlik distincesi meydana
getirmeye c¢alismislardir. Suddrun yani sira kelamcilarin cevher-araz
teorisinden de yararlanmiglardir. Yalniz sudQr terminolojisinde yer alan
kelime ve lafizlar vahdet-i viicGdu kabul eden mutasavviflarca degistirilmis,
kendi terminolojileri etrafinda dugsunce sistemleri olusturulmustur.
Filozoflarin, ihvan-1 Safa’'nin veya Yeni Eflatuncularin kullandigi “Akl-1 Evvel”
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terimi Arabi terminolojisinde ve dolayisiyla vahdet-i viicld felsefesinde
"Hakikat-1 Muhammediyye" olarak zikredilir. Teorinin temel hedefi ise
birlikle celismeden ¢oklugu agiklamaktir. Suddr teorisindeki akillar, felekler,
Ust dlem ve alt alem iligkileri, blylk alem kiiguk alem irtibati vb. unsurlar
ibn Arabi'nin yaratilig dustincesinde sekil kazanir (Gedik, 2016, s. 74).

Bulmak, bilmek anlamindaki “vcd” kokiinden gelen “viic(d” terim
olarak "varlik” anlaminda kullanilir. VicGd ayni kokten olan vecd ve
tevacud ile baglantilidir. Arabi'nin en ulvi makamlara ulasanlara atif
yaparken kullandigi “ehli’l-kesf ve'l-vic(d" tabiri vicid terimindeki bu
anlam baglantisina isaret eder. Ehli'l-kesf ve'l-viic(d tabiriyle hakikati
kesf yoluyla bulan veya beserilikten soyutlanarak bekd makamina
ulasanlar kastedilir. Bundan kasit, varligin hakikatinin ancak seyr U sulik
yoluyla beserilikten tamamen soyutlanmak suretiyle idrak edilecegidir.
Vicldun ikinci anlami “gergek, gercekteki” veya zihin ve muisahedenin
mukabili olarak “digtaki” demektir. Bu durumda vahdet-i vic(du iki
sekilde anlamak mumkindur. Birincil anlam varlidin bir olmasi, ikincil
anlam bu birligin itibari veya misahedede degil dista ve gergekte
bulunmasidir (Demirli, 2012, s. 431). Vahdet-i viicQd ise, varligin birligi
anlamina gelmektedir ki, bi-zatihi kaim (kendiliginden var) olan viicGd
birdir, o da Tanri'nin vicOdudur. Bu vicOd (varhk) vacib, kadim ve
ezelidir. Taaddud (¢odalma), tecezzi (pargalanma), tebeddul (degisme,
yenilenme) ve taksim (bolinme) kabul etmez. Onun sekli, sureti, haddi
yoktur. Buna viic(d-1 mutlak veya viic(d-1 baht denir ki sirf ve halis viicld
demektir. Vicld, mahldk (yaratiimig) degdildir ve mahllk igin vasif da
olamaz. Cunku vasif mevsufa (nitelikleriyle belli olan) tabidir. Halbuki her
sey vic(da tabi olup vic(d higbir seye tabi degildir (Ertugrul, 2012, ss.
19-21). Vahdet-i vic(du mustakil bir nazariyeye donustiren ve yaratilig
bahsi s6z konusu oldugunda da son derece 6nemli kilan hususiyet ise
belirtilen dnermenin yani sira esyanin ilahi ilimdeki sabit hakikatlerinin
mevcudiyetine dair ikinci bir ilkenin bulunmasidir. Bu durumda vahdet-i
vic(d bir yandan "VicOd Hak'tir" diyerek mutlak varlik kavramini
benimsemis, diger yandan Tanri-alem irtibatini agiklamak tzere "a'yan-i
sabite” diye adlandirilan ve esyanin ilahi ilimdeki hakikatlerini ifade eden
bir fikri kabul ederek birlik (vahdet) ve ¢okluk (kesret) sorununu ¢ézmeye
calismistir. SGOfiler sud(rdaki "nedensellik" fikrini reddederek onu bir
tiir “vesilecilik”e gevirirler. ibn Arabi énce akillarin sonra alemdeki diger
varliklarin "nedensellik" ilkesi altinda birbirinden ¢ikmalarini Tanri'nin
irade ve kuvvetini etkisiz kilacagini, bu dustincenin de insani zorunlu
olarak deizme gotirecegini belirtir. Vahdet-i viicidun ana kavramlarindan
birini teskil eden "vech-i has" kavrami deist bir varlik anlayisina karsi
etkin ve fail bir Tanri anlayisini benimser. Sud(r teorisindeki nedenselligin
kaynagdi "Bir"den silsile halinde varliklarin ¢ikmasidir. Bu durum Tanri
ile alem arasindaki butln irtibati dolayli bir iliskiye ¢evirmek demektir.
Vahdet-i vicQd dustincesinde, Tanri'dan varliklarin silsile halinde ¢iktig
kadar Tanri ile alem arasinda dogrudan bir iliski bulundugunu kabul eder.
Dogrudan iligki Tanri'nin aleme her an miidahalesine imkan verirken ayni
zamanda insanin Tanri ile dogrudan iliski kurmasina imkan verir. ibnii’l-
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Arabi'de vech-i has ile irtibat bagka terimlerle de ifade edilir. Mesela varlik
tecellisi, nefes-i rahman, her seydeki birlik tecellisi, hakikat-i hakaik gibi
kavramlar bu terimle yakin anlamda kullanilarak vahdet-i viicGdun yaratilig
gorusinu aciklar (Ertugrul, 2012, ss. 19-21).

Suddr teorisinin Tanri-alem arasindaki surekliligi temellendirirken,
vahdet-i viicOd disiincesinde bu siireklilik iki seyi ifade eder: ilki,
benzerliktir. Digeri ise sud(r teorisindeki nedenselligin kirilmasiyla
Tanri'dan cikan kesintisiz feyzin alemi her an var etmesidir. Bunun ibn
Arabi'deki karsiligi siirekli yaratma (ibn Arabf, 2020, s. 356), yaratmanin
tekerrird, yeniden yaratma (halk-1 cedid)dir. Varligi olmayan bir seyin var
edilmesi, bir kereligine gerceklesmis ve tamamlanmis bir yaratma islemini
hem teorik hem de pratik olarak reddetmistir. “Varligin kanunu" olarak
yaratilis, varlidin her an yeni bir kabukla tezahur ettigi ezeli ve devaml
harekettir. Yaratici Varlik, her an varliklarin sayisiz suretlerinde tezahur
eden ezeli ve ebedi 6z veya maddedir, birinde saklandiginda, digerinde
kendisini izhar eder. Yaratici Varlik tezahlr eden, cesitlenmis, ardisik
ve fani suretlerdir; bu suretlerin maddeleri kurmaca bagimsizliklarinda
degil onlarda ve onlar araciliiyla zuhur eden Varlktadir (Corbin,
2015, s. 216). Alem her an yenilenen veya yeniden yaratilan arazlardan
olusur. "Yaratilisin” her an yeniden gerceklestigini kabul eden vahdet-i
vicld dusincesi “Tecdid-i Halk" fikrini savunur. Tecdid-i halk (yeniden
yaratmak), teceddid bi'l-emsal (benzerlerle yenilenme) a'yan-i sabite
fikriyle yeni bir ifade kazanmistir. Her sey yeniden yaratilirken surekliligi
saglayan sey yaratmanin, teceddud bi'l-emsal yoluyla gergeklesmesidir.
A'yan-1 sabite olarak adlandirilan bu durum vyaratilis dislincesine
dayanan, her seyin ilahi ilimde sabit olan hakikati demektir. Yaratilig,
Tanri'nin strekli bu a'yan-i1 sabiteye tecelli etmesinden ibarettir. A'yan-i
sabitenin yaratilisla ilgili diger yonu ise yaratilisin, bir zaman igerisinde
gerceklesen hudlsun ezeldeki ilkesi olusudur. Her sey kadimde bir
“taayyun"e sahiptir ve her sey ezeldeki haline gore dista var olmaktadir.
Yaratma, Mutlak Varlik'in a'yan-i sabiteye tecelli etmesi veya kelamcilarin
ifadesiyle, Tanri'nin a'yan-i sabiteyi bilmesi demektir. A'yan-1 sabite surekli
olarak ilahi ilimdedir ve dista var olmaz. Distaki alem, a'yan-i sébitenin
golgelerinden ibarettir. “A'yan, varlik kokusu koklamamistir” seklinde
ifade edilmistir. Golge olmasi hasebiyle varliga gelemedigi icin varligin
mucerret olan kokusunu dahi alamamistir.

Vadet-i vicld duslncesi, sudlr teorisinin nedensellik zincirini
vesilecilige c¢evirdikten sonra vyaratihigi varhidin belirli mertebelerde
bulunmasiylaagiklar. Viic(d (varlik) sonsuz mertebelerde zuhur eder, zahir
olur, bu zuhur suretlenme, kisveye birlinme, tecelli etme gibi terimlerle
ifade edilmistir. Sayilamayacak kadar ¢ok olan mertebeler tasnif edilmis
ve Ug¢ll, besli, yedili varlik mertebeleri fikri islenmis, her mertebeyle ilgili
farkli meseleler ele ahinmistir. Kirkli tasnif olarak zikredilen mertebeler
I4 taayyln mertebesi, taayyln-i evvel, taayylin-i sani, mertebe-i ervah,
mertebe-i misal ve mertebe-i sehadet ve mertebe-i insan diye tasnif
edilirler (Demirli, 2017, ss. 75-116). Bu mertebeler dislincenin kendi
icerisinde barindirdigi Devir Nazariyesi ile anlam kazanir.
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3. Devir Nazariyesi ve Sah Hata'i Serhi Bahsi

islam filozoflarinin Yeni Eflatunculuk’tan devralarak uyarladig
sekliyle, bir yaratma kavramiolan “Suddr Nazariyesi” "Devir Nazariyesi"nin
temelini olusturmaktadir. Ozellikle sud(rda yer alan “Akillar teorisi ve
nlzGl" devir nazariyesini etkileyen ana kaynaktir. Devir nazariyesi once
sudlr nazariyesini kaynak almis, "Vahdet-i VicQd" 6gretisinin igerisinde
bir nazariye haline gelmistir. Devir nazariyesi “vicOdun birligi" esasinda
ontolojik manada Tanri'dan bagka bir varligin olmadigi, her seyin onun bir
tecellisi oldugu ve insanin mikro-kozmos oldugu vb. Felsefi diglinceleri
ibn Arabf (61. 1240)'nin sistemlestirdigi vahdet-i viicQid felsefesinden alrr.

Arapga‘'da devr masdari “dairevi bir hareketle donmek, dolanmak,
bir seyin kisa veya uzun bir hareketten sonra ilk durumuna donmesi, raci
olmak” gibi anlamlara gelmektedir. Klasik astronomide devir, diizenli ve
periyodik olarak tekrarlanan semavi olaylarin baslangi¢ ve bitigleri arasinda
gecgen sureyi ifade etmektedir (Yurdagur, 1994, s. 230). Devir, "insanin
varlik veya olus dairesini tamamlamasidir. Bu olus, varligin yaratici noktadan
¢ikip inis ve ¢ikis kavislerinden gegerek tekrar yaratici noktaya ulagmasi
ve ulastidi birlik noktasinda olusa istirak etmesi” seklinde tanimlanabilir
(Gokben Saluk, 2014, s. 215). Devir Nazariyesi ise varlik ve nesneleri sud{r
ve tecelli esasina gore mutlak varliktan tecelli suretiyle ayrilan bir nesne,
cesitli degisim safhalarindan gegtikten sonra varliklarin en suflisi olan
madde mertebesine kadar iner. Sonra yukselmeye baslayarak yine cesitli
merhalelerden gectikten sonra geldigi noktaya ulasir. Mutlak varliktan
ayrildiktan sonra inise gegen ve algalan bir nesne sirayla killi akil, dokuz
akil, dokuz nefs, dokuz felek, dort tabiat ve dort unsur seviyesine kadar
distukten sonra yukselise gecgerek yine sirasiyla madde, maden, bitki,
hayvan, insan ve insan-i1 kamil seviyesine kadar c¢ikar (Uludag, 1994, s.
231). Abdulkadir Duru (1996, s. 20) ise Devir Nazariyesine "Golge” olarak
adlandirdigr yeni bir tekamul makami eklemistir. Devir adi verilen bu
yolculukta butin merhalelerin olusturdugu seyir gizgisi bir daire seklinde
diistindilir. iniste kat edilen yarim daireye “kavs-i niiz(l ve mebde” cikista
kat edilen diger yarim daireye "kavs-i urdc, riici ve mead” gibi adlar verilir.

Sekil 1

Erzurumlu ibréhim Hakki, Mérifetndme, Istanbul Arkeoloji Miizesi Ktp., nr. 87, vr. 22a
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Vicld-1 mutlaktan ayrilan ké&mil bir varlik ya higbir engelle
karsilagsmaz veya karsilastigi engelleri cabuk asar, devrini seyrini suratle
tamamlayarak Tanri'ya ulasir. Fakat k&mil olmayan varliklar inisglerini ve
cikiglarini yavas gergeklestirir (Uludag, 1994, s. 232). 360 derecelik tam
bir daire seklinde izah edilen ve ortasindan gecen "hatt-1 mevhim” veya
"hatt-11stiva"? denilen duz ¢izgi ile 180 derecelik iki kavse ayrilarak tekrar
baslangi¢c noktasina donmesiyle devir tamamlanmis olur (Uzun, 1994, s.
251). ihvan-1 Safa, ibn Miskeveyh, Cahiz vd. katkilariyla devir nazariyesi
olugsmustur. Devir Nazariyesinin ilk ¢ikis noktasi [hvan-1 Saf4 Risaleleri'nin
[ll. cildinde bulunan “Devirler ve Kiresel Donusler” basliginda anlatilan
edvar ve ekvar bahsidir (ihvan-1 Safa, 2014, s. 201). Zaman igerisinde
ibn Arabi’nin de etkisiyle tasavvuf ehli ve Alevi-Bektasi erkninda gelisen
nazariyenin anlam katmanlari da artmistir.

Kendi devrini tamamlamis ve Tanri ve alem ile birligini bulmus kisi
artik insan-1 kamil olarak kendini konumlandirmis olur.

Sekil 2

Sah ismail, Malik Sah Riistem ile konusurken. 1650-British Library, or. 3248, f. 149v.

2 Daha genis bilgi i¢in Fatih Usluer'in Hurufilik, adl eseri incelenebilir.
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Yer yoh iken gbk yoh iken men ezelden var idim

Gébherin yek-dénesinden ilerli pergér idim

Sah Haté'i Kiilliyati (Killiyat, 2006, s. 268. G-193).

[Yer ve gbk, &lem, evren henliz yaratiimamisken ben ezelde vardim.
Esi benzeri olmayan cevherden veya akildan ¢ikmig pergel idim.]

Sah Hata'i de siirinde bu devir nazariyesi igerisinde seyr U stilikunu
gerceklestirerek insan-1 kAdmil olma makamina geldigini, alemi yaratma
eylemini bu makamla gergeklestirdigini anlatmaktadir.

Bir tasavvuf istilahi olarak insan-1 kamil, sozlerinde, fiillerinde
ve ahlakinda muikemmellige ulasmis, bunun neticesinde muikemmel
marifeti elde etmis kimse demektir. insan-1 kAmil, seriat-tarikat-hakikat-
marifet dortlisinden mutesekkil insan mertebelerine ulagsmis kimsedir,
denilebilir. KAmil ahlak ve marifetin yani sira, dlemin maddi ve manevi
tasarrufu da nispet edilir. Vahdet-i viic(d dustincesinde bitiun alem ve
varlik Tanri'nin tek tek isim ve sifatlarinin hiikimlerinin hareket ve zuhur
alaniiken, insan-1 kdmil bu sifat ve isimleri toplu bigcimde yansitan cami bir
tecelligdhtir (Ulug, 2006, s. 133). ilahi sifatlarla tahakkuk (gerceklesme)
ve tahalluk (ylksek ahlak) imkani Uzere kaimdir. Tecelli nazariyelerinde
ve kendisinde tecelli edecek mazharlar bir gerekliliktir. insan-1 kamil,
bedeni suret agisindan hadistir (sonradan meydana gelmek), ilahi yonu
ittisali cihetinden ezeli ve ebedidir. Kadim ve hadis, ezeli ve fani olusuyla
kendisinde hakkiyet ve halkiyet oldugu igin zitlari bir araya toplamistir
(EI-Cilf, 2015, s. 128). ibn Arabi'de viicd tek bir hakikat olup Tanri ile
Ozdestir. Tanri digindaki butin varliklar ancak Tanri'nin tecellisi ile vardir.
Fakat butln varliklar viicGdu ayni nispette yansitamaz, kendi istidatlarina
gore belli bir isim ve sifati yansitirlar. Tanri’'nin bitin sifat ve isimlerini
yansitma oOzelligine sahip tek varlik insan ve ozelde insan-1 kamildir. Ve
Tanri'nin sureti Uzerine yaratiimigtir. ibn Arabi bu konuda soyle soyler:

Halvet, en yiice makamdir... Alemde halvetin adi bosluk (hald’) olup, o
boslugu alem doldurmustur. Boslugu ilk dolduran heba’ (havada ugusan
toz zerrecikleri)dir. Toz (hebd'), boslugu kendi zatiyla dolduran karanlk
bir cevherdir. Sonra Tanri o cevhere “Nur” ismi ile tecelli etmis, boylece o
cevher 1sida boyanmis ve kendisinden karanligin hilkkmi kaybolmustur. Bu
karanlidin hiikmi yokluktur. Bu cevher boylece viic(d ile muttasif olmustur...
O'nun onunla zuhuru insan suretindedir. Alem, Hakk'in sureti tizeredir.
Dolayisiyla insan da Hakk'in sureti iizeredir. 'Allah, Adem'i kendi s(reti
Uzerine yaratmistir' s6zU de buna isaret eder... (Aktaran Ulug, 2015, s. 134)

Suret, hakikat ve mahiyetin karsisinda bir seyin dis varhgi veya
batininin karsisinda o seyin mazhari haline gelmis varlik formudur. ibn
Arabi'ye gore, Tanri zatiyla dlemlerden mistagni oldugundan, bir suret
ve madde olmaksizin miisahede edilmesi ebediyen mimkin degildir. Bu
yuzden esya Batin, Zahir, Hak-Halk mutekabiliyeti Gizerine var olmustur.
Buna gore suret Tanri’'nin Musavvir isminin sonucu olarak varligi gorinir
kilan her tiirlii bicimdir. Alemin biitiiniinde tafsili ve varliklara yayiimis
bir sekilde bulunan bu ilahi sureti varliginda toplu bir sekilde barindiran
insan bu vasfi itibariyle varlik icindeki kdmil ferddir. insan, bu ilahi
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sureti kendisine nefhedilen ilahi ruh ile kazanmistir. Bu surette varolusu
nedeniyle de her sey insan icin, insan ise Tanri igin yaratiimig olmaktadir.
Bu surette varolusu nedeniyle de insan kemal ile nitelenmis ve bu varliga
insan-1 kamil denilmistir. ibn Arabi'ye gore “iki elimle yarattigim” (Sad:
38/75) ayetinde gecen insanin iki el ile yaratiimasi Tanri'nin iki sifatini
varhiginda birlestirmesini ifade etmektedir. insan, iki el ile yaratimis
olmasi sebebiyle varliginda sehadet ve gayb alemlerini toplamis, bdylece
kamil vasfini kazanmis ve insan-1 kdmil haline gelmistir. insan, iki el ile
yaratilmis oldugundan O'nun iki elinde O'nunladir ve her bir hal icinde O’'nun
yanindadir. Bu yizden kevn-i cami' (kendi sirrini kendine izhar etmek lizere
her seyi toplayici varlik) olan insan i¢in su dnermelerde bulunur:

insan, yaratiimig halktir.

insan, yaratiimamis Hak'tir.

insan, yaratiimamis olan yaratilmis Hakku'l-halk'tir.
insan, her bakimdan yaratilmamis Hak degildir.
insan, her bakimdan yaratilmis halk degildir.

Yahut bu hikimlerden higbirisiyle yargida bulunmayip insan
hakkinda hayret ile hiikiim verilebilir. Zahiri varligiyla Tanri’'nin Zahir ismini
yani dlemin -halkin- suretini, ruhu ile de Batin ismini yani Tanri'nin suretini
varliginda toplamis olmasiyla insan varlik icindeki ritbesi bakimindan
Hakku'l-halk, yaratilmig Tanri'dir (Kiiglk, 2017, ss. 44-59).

ibn Arabl devaminda insan-1 kamilin Tanri'nin Cami (birbirinden
zit olan varliklari bir araya getiren) isminin kuludur, der. Bu yuzden
Tanri'nin batun isimlerine buriinmek ve butun isimlerini gerceklestirme
zorunlulugundadir. Ayna olmasi hasebiyle sifatlari igin bir insan-1 kdmilin
tecelligdh oldugunu ifade eder. Haci Bayram Veli de Tanri'nin insan-i
kamilin aynasinda kendi zatini, aynini ve zatindaki esma-i hiisna a'yanini
her yonuyle musahede ettigini belirtir. Cemalini onda ortaya ¢ikarir, zati
onda tecelli eder, sifat ve isimlerinin tam olarak onda goriindiginu soyler.
Her seyin kendini kendinde gormesi, bagka sey gibi olan seye tecelli edip
onda kendi suretini gormesi gibi dedildir, yani aynaya bakmak gibi degildir,
der. insan-1 kdmil zatin mazhari ve mutlak olan Tanri’nin aynasidir. Varlik
sayfasinda yaratilmis olanlarin her biri ve yaratilacak olanlarin her harfi
insan-1 kAmilin bilgisi dahilindedir. insan-1 kAmilin bilgisinin disinda hicbir
sey ortaya ¢ikamadigindan dolayi Tanri'nin zati, killi ve clz'i olarak tam
manasiyla insan-1 kdmilde tecelli eder (Seratl, 2006, s. 272).

Sah Hata'l de siirinde vahdet-i viicGdda insan-1 kamil diusuncesinin
bir zuhuru olarak hem ezelde var hem de yaratima insan-1 kdmil olma
sifati ile istirak etmesi ile var oldugunu dile getirmistir.

4. Bas Mimar Tanri ve Evrenin Pergelle Yaratilisi Bahsi

Yunan felsefe gelenedi, higten higbir seyin meydana gelemeyecedi,
dolayisiyla maddenin ezeli olarak var oldugu tezine dayanirken, vahye
dayali gorus, evrenin zaman iginde Tanri tarafindan yoktan yaratiimig
oldugunu savunur. Bu gergeve iginde yer almak lizere hemen bitin Orta
Cag filozoflari evrenin su veya bu anlamda Tanri'dan badimsiz bir varlk
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oldugu gorlslind reddetmelerinin yani sira, onun su veya bu anlamda
kendiliginden bir yapiya, bir dogaya sahip oldugu tezini de elestirmislerdir.
Filozoflara gére, evren higten yaratilmis ya da Tanri'dan sud{r etmistir.
Yaratmanin ya da sud{run bir nedeni yoktur. Bu konuda soylenebilecek
tek sey, yetkin olanin, iyi olanin tagsmasi ya da kendisini agiga vurmasidir.
Bu yaratma ya da sudur olmus bitmis bir sey degildir, streklidir. Seyler,
hem varliklarini hem mahiyetlerini (nelik) hem de surekliliklerini Tanri’dan
alirlar. Su halde yaratilmis olan evren, nedenli, mimkin, 6zu ve varhgdi
ayri olan, degisime ugrayan, ¢cokluk iceren ve kendinde varligi olmayandir.
Evrendekiher sey, Tanri'nin bilgisi, iradesi, kudreti ve lutfunun bir Griintdur,
bu ylizden evren ve evrendeki seyler Tanri'nin birer gostergesidir.

Hiristiyan dini, Yunan kdllturine mensup kisilerin Hiristiyanhga
girmesiyle, yani Il. ylzyilda felsefe ile tanigmistir. Ancak Hiristiyanhk
felsefi kultirin yaygin oldugu bir ortamda dogdugu igin Yeni Ahit'te,
ozellikle Yuhanna incilinde ve Aziz Pavius'un Mektuplari'nda felsefi
kékenli kavramlarla karsilasmak olasidir. Ozellikle Yuhanna incili gibi felsefi
ortamda yazilmig incillerde, ahlak yasasi, tabii din ve logos &gretisi gibi
antik felsefeden devralinmis cesitli temalarla karsilagilir. Bu iki kalit, yani
Yahudilikten ve felsefeden gelen kalitlarin, kilise babalarinin, Yuhanna
Incili'ndeki logos &gretisi ekseninde doga ve vyaratilisa iliskin cesitli
gorusler gelistirmelerine neden olmusg, bu durum Tanri-evren iligkisiyle ilgili
kimi problemlerin ele alinmasina yol agcmistir. Kugskusuz bu sorunlarin ele
alinisinda, Hiristiyanhgin fail-i muhtar Tanr tasarimina karsin Ozdeyi§ler
11:21'deki yaratmanin “Ol¢lyle (in mensure), sayiyla (et numero) ve
agirlikla (et pondere)” oldugu sdylemi ve yine ahlak yasasi diislincesinin ve
ahlaki bir fail olarak insanin 6zgurluglne deginisinin gli¢lu bir roli oldugu
anlasgilmaktadir (Aydin, 2022, ss. 7-11). Timaios Yeni Platonculuk araciligiyla
Orta Cag Hiristiyan duslincesine dahil olunca Timaios diyalogunda belli
bir yaratilis teorisiyle kargilagan kilise babalari, muhtemelen onun Tekvin'i
kaleme aldigini varsaydiklari Hz. Musa'yl okumus oldugunu ya da ilahi bir
vahiy aldigini distinmus olabilirler. Kilise babalari Timaios'taki Platonik
Ogretilerden etkilenmigler ve Platon'a derin bir saygi beslemiglerdir,
Timaois'i Tekvin'in ilhama dayali yorumu kabul etmigler ve adeta bu metni
kutsal kitabin bir pargasi saymiglardir (Ogal, 2017, s. 65).

Kanaatimizce, Timaios'in Kutsal Kitab'in parcasi sayllmasi ve Bas
Mimar'in insan-Tanri olarak diisiiniilmesi hi¢ siiphesiz ki Tevrat'ta Bilge
olarak so6z edilen Sileyman’in Ozdeyigleri, 8:22-30: ayetlerde "Rab
yaratma isine basladiginda ilk beni yaratti. Dinya var olmadan once,
Ta baslangigta, oncesizlikte yerimi aldim. Enginler yokken... Bas mimar
olarak O'nun yanindaydim.” ifadesi ile Tevrat'in Yaratilis 1:1-2:25 anlattig
evrenin ve insanin yaratilma bahsindeki Platon’un Timaios'un destekledigi
veya bu ayetlere dislnsel bir anlam kazandirdidi igin kabul gérmus olma
ihtimali ylksektir. Ayette s6zu gegen ezelde Bilge olanin Tanri'nin ilk
yaratma eylemi olmasi, devir nazariyesinde insan-1 kamilin baska bir ifade
sekli olarak okunabilir kanaatindeyiz. Bilge, -insan-1 kdmil- olanin mimar
olarak elinde pergelle Tanri'nin hem kendisi hem de Tanri ile birlikte dlemi
yarattiklari anlasiliyor.
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Sekil 3

Mimar/Geometri/Zanaatkar Tanri, incil Bas Sayfasi, (1215-1230), Avusturya Milli Ktp. Viyana

Sekil 3'te gorildugu tizere Tanriinsan seklinde veya basinda bulunan
hacli halesi, elindeki pergel ile isa suretinde, bicim kazanmamis hazir
buldugu diinyayi sekillendirmeye ¢alisirken resmedilmistir. Ayrica ayaginin
birinin cergevenin diginda olusu onun baska bir mekandan formun oldugu
mekéana adim atarak dahil oldugu gordilir.

Sekil 4

Kudlis’lin ve Evrenin Bas Mimari Tanri, V.-X. yy. arasi. Fransa Milli Ktp.

Sekil 4'te ise Bas Mimar Tanri, yaratim sirasinda dunyaya sekil
verirken Kudls'l Isa'nin sehrini de kendi pergeli ile mimari formunu
olusturur aslinda Isa’nin nezdinde kendi sehrine sekil vermektedir.
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Hristiyanligin erken devirlerinde Platon'un etkisiyle evrenin var
olan maddeden vyaratildigi ve Tanri'nin evreni yaratma amaciyla logosu
olusturdugu inanci hakimdir. Ancak ikinci ylizyilin sonlarinda “nihil ex nihilo
fit" (hicten hig ¢ikar) anlayisi terk edilir. Tanr tek basina, yaratici sifatiyla
evreni higten yaratir. Evrendeki ve cennetteki tim varliklarin yaraticisi olan
Tanr, her seyi kendi istegi dogrultusunda diizenler. Diinya var olan aklin
ve onun kisilestirilmesi olarak yaraticinin kutsal diiglincesinin trtinudur. Bu
anlayis, tim Orta Cag boyunca gegerli olmus ve Rénesans doneminde de
varligini stirdirmustir. Ronesans hiimanistlerinden Mirandola, Tanri'nin her
seye glicl yeten mimar, bu saygin tapinagi, goksel arenayi zeka ile giydirdi,
goksel kireleri dlumsuz ruhlarin yasamlariyla doldurdu. Yiice sanatkéar bu
basarisiniidrak edecek, bu diizenin glizelligine sevgiyle bakacak ve azameti
karsisinda kendinden gegecek insani yaratti, derken Ronesans’la birlikte
insan yaratici Tanri yerine yerlestirilmigtir (Ondin, 2016, s. 28). Ronesans'ta,
yaratici, distinen ve evreni var eden bas mimarin insan oldugunu en iyi
anlatan eserlerden biri de Albrecht Durer'in Melancolia'sidir.

Sekil 5

Albrecht Diirer, Melancolia I. Gravdir, 1514. Metropolitan Museum, New York.

Direr'in Melankoli adli bakir kazima teknigindeki graviirii Orta Cag'in
sembolik 6gelere ve alegorilere yer veren ogretici anlatim dilini yeni bir
sema cgergevesinde yorumlamis ve igeriginin kavranmasi bakimindan da
cok tartisilmis bir yapittir. Melancolia, gunimuizde buhran olarak ifade
edilse de Ronesans'ta Bilgelik Erdemi anlami tagimaktadir. Bu yapitinda
bilgelik ve insan bilgisinin Ustun gliclinl yansitmayi amaclamistir. Direr,
bu yapiti icin melankolik mizag, sanat ve bilimde yaratici birikimin ve
zekanin hazirlk ve gegis asamasi olarak diistincenin temelini teskil ettigi
bir eylemi ve marazi bir durum olmaktan ¢ok yaraticilidi, yaratmayi temsil
ettigini dile getirir (Beksag & Akkaya, 1990, s. 261). Diirer'in var olanin ne
oldugunun anlasiimasi ile giizelin (insan) yakalanabilecedi disiincesinde
olmasi ile ilgilidir. Durer'in sanatsal ve bilimsel tutkusu 6lglime ve hesaba
gelmeyenin, Olclilende ve hesaba gelende nasil gosterilebilecegine
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yoneliktir. Durer'in insan formunun miukemmel oranlarinin pesine titizlikle
dismesi Platonik 'idea’ baglaminda goriyor olmasindandir (Haslakoglu,
2023, s. 399). Bu nedenle de en onemli yaratici asamayi teskil ederek,
Ronesans dusuncesinde sanatsal ve dusunsel yaratilarin temeli olarak
kabul edilmektedir. Yaraticihdin bir baskaldirisi ve erisilmezligine acilan
sonsuz gu¢ kaynagi olarak ana cikis kaynagini islemekle birlikte bu
yapitin, yaraticiligin dogasi ve sinirlarina yonelik bir i¢ hesaplagsmaya
da esas teskil ettigi ve bir itirafname oldudu da gozlenmektedir. Tum
semboller maddi ve manevi boyutlariyla yaratici eylem ve bilgeligin
niteliklerini gostermektedir. Bilgelik ve yaratici eylemin bir gostergesi
olan elinde pergel tutan kanath figur ve ikincil figlirin kozmik dizen ve
dunya arasindaki iliskiyi belirten iki geometrik sekille birlikte geometri
ve aritmetik tum ozellikleriyle on plana ¢ikartilirken, matematiksel olarak
evrenin ve insanin diizenine yon veren ve onun yasamina temel teskil eden
bir disiplin olarak astrolojiyi de bu olusuma dahil etmistir. Tanri ve insanin
yaratici glicunun butlnlesmesi, insanin Tanrisal bir boyuta ¢ikartilmasi ve
yaraticilik insan dogasiyla Tanrisal olgunun bir bittinlesmesi olarak, Direr
insana ustun bir nitelik kazandirmistir (Beksag & Akkaya, 1990, s. 262).

ingiltere’de Romantizm akiminin temsilcilerinden William Blake (1757-
1827) asirlar sonra Durer'in insan Tanri'dir, anlayigsini hem resmetmis hem
de ebedilestirmistir.

Blake, Tanr'yi goklerde saltanat kurmus bir varlik olarak degil, birinsan,
bir kadin ve Mesih olarak resmeder. Blake i¢in Tanri ve hayal gicu birdir yani
Tanr insandaki yaratici ve ruhsal gugtir ve insan disinda Tanri fikrinin bir
anlami yoktur. insanin arzusu sonsuzsa, miilk sonsuzdur ve kisinin kendisi
de sonsuzdur. Her seyde sonsuzu goren kisi, Tanri'yl gorur. Sadece akli
géren kisi, sadece kendini goriir. Oyleyse Tanri bizim oldugumuz gibi olur,
biz onun oldugu gibi olalim diye, seklinde ifade etmistir (Kina, 2021, s. 66).

Sekil 6

William Blake, Glinlerin Atasi, 1794, British Museum, Londra.
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Sekil 6'da Ginlerin Atasi adli eserinde Blake, Orta Cag'in Bas
Mimar anlayisini sembolize eden Tanri'yi elindeki pergelle resmetmis
fakat Platon'un hazir nesneye sekil veren Tanri'sini ortadan kaldirarak
mekanin iginden tasarak yaratmayi gerceklestiren bir Tanr tasavvuru
ortaya koymustur.

Sekil 7

William Blake, “Newton”, Gravdir, 1795, Tate Gallery, Londra

Sekil 7'de betimlenmekte olan yine Blake ait bir eser olan bu ¢iplak
figlr Isaac Newton'un kendisidir. Newton (1643-1727), gezegenlerin
hareketlerini ilk defa dogru bir sekilde anlayan bilim adami olarak
bilinmektedir. Kendisinden onceki bilim insanlarinin 0ozellikle guln
merkezlilik (Heliyosentrizm) konusunda ortaya koydudu teorilerin aksayan
ve eksik taraflarini gidererek kusursuzlastiran Newton'un, ayni zamanda
Optik, Diferansiyel ve integral lizerine galismalari da bulunmaktaydi.
En iyi sekilde taninmasi ise kuskusuz evrensel kutle ¢cekimi ve hareket
kanunlarina getirdigi bakis agisi ile olmustu. Ayni zamanda bir mucit ve
filozof olan bilim insani, getirdigi akilci ve deneyci yaklagimla Aydinlanma
Cagdi'nin baslamasi ve gelisimine 6nayak olmus en 6nemli insanlardan biri
olarak gorulmektedir.

Sol elinde bir pergel ile zeminde yayllmis olan bir pargdmen
pargas! Uzerinde bir dlgim ya da c¢izim yapmakta, sag eliyle de bu
gizime dokunmaktadir. Tum dikkatini oniinde yapmakta oldugu ise
verdigi gorlilmekte olan bu figlirde hissedilebilen duygulardan biri de
soyutlanmadir. Figurun, okyanusun dibinde, yosunlarla kapl bir kaya
Uzerinde, gevresindeki goruntilerden uzak bir duygu durumu igerisinde
oldugu gorilur. Okyanusun dibinde elinde bir pergelle bir pargsdmen
Uzerine ¢izim yaparak gosterilen Newton'un, arkasini donerek kendisini
soyutladigr yasam da tam olarak Blake'in farkindalik yaratmak istedigi
(Oztiirk, 2022, s. 156) sadece yaratmak icin pergeli elinde tutan bilimin
insan Tanri'si olan bir Newton'dur.
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Pergelin ayni anlam derinliklerinde kullanildigi diger vyerler ise
Masonluk amblemi, Alman Demokratik Cumhuriyeti Sinir Birlikleri
Bayradi ve Barbaros Hayrettin Pasa Sancagi, Mimar Sinan’in istanbul
Panoramasi'nda bulunan pergelli otoportresidir.

Sekil 8 ve 9

Masonluk Sembolli, Gonye ve Pergel. Dogu Almanya Bayradi. Kaynak: Wikipedia.org

Sekil 10

Barbaros Hayrettin Pasa Sancagi, istanbul Deniz Miizesi 2964 AA envanter numarall.

Barbaros Hayreddin Pasa’nin sancagdi Uzerinde bulunan Davut Yildizi
veya Slleyman’in Mihri ile Zilfikar'in pergel formunda okundugunda
Ali'nin elinde pergel olan bir Zilfikar ile evrenin yaratiminin insan-1 kamil
olan Ali'nin eliyle gergeklestigi vurgulanir.
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Sekil 11

Melchior Lorichs, Byzantiym sive Constantineoplolis (1559). Mimar Sinan,
Universiteitsbibliotheek, Leiden BPL 1758.

Melchior Lorichs'in 1559 yilinda istanbul panoramasina dahil ettigi
ve basliginda pergel semboliiniin oldugdu kisinin Mimar Sinan’in olduguna
dair arastirmacilar hem fikirdir. Ayrica Sinan'in mezar yapisinin da pergel
formunda oldugu gorilmektedir (Gliran & Abali, 2011, s. 361).

Sekil 12 ve 13

Mimar Sinan’in Mezari ve Ali Saim Ulgen tarafindan yapilan mezar rélevesi.

Sonug

Bas Mimar-pergel- kire Uglemesinde, bir ¢izginin kire olabilmesi
icin pergelle cizilmesi; pergelin gizebilmesi i¢in de bir mimarin elinin
hareketi, jesti birlestirilerek; kirenin pergelle olan ilisigi, pergelin Tanri ile
olan iligkisi felsefe diline donlismustur.
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Sah Haté'"'nin siirinde kullandigi “pergar” kelimesi bilingli bir kullanimin
eseri oldugu anlasiliyor. Kendisinin dahil oldugu vahdet-i viic(id diigtincesini
kavradidi gibi hem kendi doneminin distince diinyasini hem de bir dnceki
dislince sistemini ve teolojisini ¢ok iyi bildigi asikar oluyor. Resimlerin ve
siirin benzerlik arz etmesi sairin kelimelerle vahdet-i viicQdu, resimlerin
de cizgi ve desenleriyle sudlr nazariyesini hayata gecirerek disunceyi
yasamin iginde yasantiya doktukleri anlasiliyor. Bu dislnceler sadece
bir felsefi diisunce olarak birakilmamis bir inang sisteminin parcasi haline
gelmis ve dusliinceden c¢ikararak gorunur kiinmiglardir. En ylce varlik olan
insani Tanr ile esitleyen ve hatta Tanri kilan bir inang sisteminin parcalari
olduklarini ve gorunuste ayri gibi duran fakat hakikatte Bir olduklarini tek
bir pergér kelimesi ve tek bir form olan pergelle zuhlra getirmiglerdir.
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