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Dini misyondan etnik yayilmaciliga Siiryaniler: Politikanin gélgesinde boliinmeler ve etnisitenin
insasi

Halit Yesilmen'

Ozet

Bu makale, dini misyon gelenegine sahip olan Siryanilerin etnik yayiimaciliga dogru olan kimlik dontisimunl incelemektedir.
Konu, Siryani Kadimlerle sinirli tutulmustur. Dini orijini esas alan Siryanilerin hangi faktorlerle etnisite insasina dogru bir
yonelim sergilediklerini ve s6z konusu yonelimin gegmise uzanan sosyo-politik gayelerle uyum gdsterip gostermedigini ortaya
koymak amaclanmistir. Ama¢ dogrultusunda tarihsel arka plana odaklanan betimleyici ve yorumlayici bir yaklasim tercih
edilmistir. Tarihsel arka plan ele alinirken kritik dénemler dikkate alinmistir. Birincisi, Kilise'nin kurulusundan 4. ylizyila kadar
olan siirectir. ikincisi 4. yiizyilda ortaya cikip etkisi uzun siire devam eden kristolojik tartismalar dénemidir. Ek olarak islam
fetihleri, Abbasi, Selguklu ve Osmanli dénemleri de g6z dniinde bulundurulmustur. Son olarak 19. ytizyildan itibaren dogudaki
Hiristiyanlar arasinda ydrutilen Protestanlastirma hareketine ve bunun etkilerine yer verilmistir. Belirtilenler ¢cergevesinde
makalede, Siryanilerin etnisite insasina yoneldikleri, dini orijin yerine etnisite ortakligini dne ¢ikarmaya basladiklari sonucuna
ulasiimistir. Bunda etkili olan iki temel sebep tespit edilmistir: Birincisi, Protestanlastirma hareketinin destekledigi Asurilik
séylemidir. ikincisi, ekiimeniklik ile ilgili girisimlerdir. Ekiimenik hedefler Siryani Kadimlerin etnik kimlige y&nelmelerini
mumkin kilmis, hatta desteklemistir. Bu baglamda makalede, Stiryani Kadimlerin etnisite insasina yonelmelerinin sadece kendi
tercihlerine bagli olarak ortaya ¢ikmadigi, bunun tarihsel arka plandan, ayni zamanda politik ve dini stratejilerden bagimsiz
olmadigi tespit edilmistir. Ustelik s6z konusu etnik yénelimin Roma’nin gecmiste elde etmeye calisti§i sosyo-politik ve dinsel
birligi kurma hedefiyle uyumlu oldugu gorilmustur.

Syriacs from religious mission to ethnic expansionism: Divides and construction of ethnicity in
the shadow of politics

Abstract Article History

This article explores the identity transformation of the Syriacs, who possess a tradition of religious Received
mission, toward a form of ethnic expansionism. The subject is limited to the Syriac Kadims. The aim of 2024-06-12
the article is to reveal the factors that led the Syriacs, who initially took religious mission and religious Accepted
origin as their basis, to exhibit a tendency towards ethnicity construction and whether this tendency 2025-08-13
was compatible with socio-political goals that extend into the past. For this purpose, a descriptive and

interpretative approach focusing on the historical background was preferred. While considering the Anahtar
historical background, some critical periods were taken into consideration. The first is the period from Kelimeler
the foundation of the Church to the 4th century. The second is the period of christological discussions

that emerged in the 4th century and whose effects continued for a long time. In addition, the Islamic Stryanilik,
conquests, the Abbasid, Seljuk and Ottoman periods were also taken into consideration. Finally, the Asurilik,

Protestantization movement in the 19th century and its effects were included. In this context, the
article concluded that Syriac Kadims turned to ethnic construction and began to emphasize ethnic
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commonality instead of religious origin. Two main reasons have been identified that were effective in Etnisite.
this: The first is Assyrianism. The second is the ecumenical activities in the Christian world. In addition,
it has been seen that the ethnic orientation in question is compatible with the goal of establishing Keywords
socio-political and religious unity that Rome had tried to achieve in the past.
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Giris

Siryaniler, Antakya Kilisesi merkezinde olmak (izere isa Mesih'in mesajini kabul eden ilk
topluluk olarak bilinmektedirler. Bununla birlikte, Hiristiyanligin genis cografyaya yayilmasinda
misyon sahibidirler. Roma-Pers sinirlarinin istikrarsizliginda dini kimliklerini korumaya calistilar, fakat
kristolojik tartismalar ve siyasi-politik etkenler neticesinde farkli kilise organizasyonlarina boltnddler.
Abbasi, Selguklu ve Osmanli donemlerine sahitlik edip kiliselerini giinimuze kadar korudular. Sadece
politik stratejilerden ve kristolojik micadelelerden degil; Hiristiyan diinyasinin kendi igerisindeki
misyonerlik faaliyetlerinden de, yani mezhepler (Ortodoks ve Katolik gibi) arasindaki nifuz
mucadelelerinden, ayrica etnik kimlik insasi acisindan belirtmek gerekirse, 6zellikle 19. ylzyildan
itibaren, Protestanlastirma hareketinden ve bu donemde ylkselise gecen uluslasma yodneliminden
de etkilendiler.

Uluslasmanin Sdryaniler agisindan en belirgin karsiligi geleneksel kimligin degdisimi ve
yeniden insasidir. Bu makalenin konusu da bununla ilgilidir: Antakya Kilisesi temelinde dini misyon
gelenegdine sahip olan Siryanilerin hangi asamalara miteakip etnisite insasina yoneldikleri ve bunda
etkili olan faktorler ele alinmaktadir. Boylece geleneksel kimligin bilesenlerinde yer alan aidiyet
bilincinin tarihsel altyapisi, bu yonde gosterilen direncin ne anlama geldigi ve buna ragmen hangi
faktorlerle etnisite insasina dogru bir degisimin gerceklestigine odaklaniimaktadir. Konu, Siryani
Kadimlerle sinirli tutulmustur. Clinkli Stryani Kadimler, tarihsel kdken acisindan, ilk elcisel merkez
olan Antakya Kilisesi ortakligini paylasan topluluklardan biridir. 19. ylzyilin sonlari itibariyle, Antakya
Siryani Kadim Ortodoks Kilisesi disinda Nestdri, Keldani, Melkit, Maruni, Rum Melkit Katolik,
Sdryani Katolik ve Siryani Protestan olmak Uzere farkli kilise organizasyonlari s6z konusudur. Fakat
belirtilen topluluklarin hepsinin bir makalenin kapsamina alinmasi mimkuin degildir. Ayrica Suryani
Kadimler, Antakya Kilisesi orijinli olmakla birlikte bunu Kadim vurgusuyla giiniimiize kadar korumaya
cahsmislardir. Dolayisiyla Suryani Kadimlerin tarihsel ge¢gmisi dogrudan diger kiliselerin olusumuna
da 1sik tutmaktadir.

Sdryani Kadimlerin, dini misyonu ve dini orijine dayanan geleneksel kimlik anlayisini 19. ylzyila
kadar surdurdukleri sdylenebilir. Makalede dini misyon denilirken kurumsal ¢capta glinimuizde 6ne
cikan misyonerlik kastedilmemektedir. Dini misyon iki boyutuyla dikkate alinmaktadir. Birincisi, isa
Mesih ile ilan edilen kurtulus mujdesinin insanlara ulastiriimasi anlaminda ve evrensel denilebilecek
bir dini misyon, yani insanlarin kurtulusa ulagsmasini saglamak icin dinin teblig edilmesi anlaminda
bir dini misyon (g6rev) s6z konusudur ki Antakya Kilisesi, Arabistan cografyasindan Hindistan'a
kadar uzanan faaliyetleriyle ve herhangi bir etnik ayirim goézetmeden 6nci bir merkez olmustur.
ikincisi, Ermeni Kilisesi, Siiryani Kilisesi gibi milli kilise denilebilecek kilise geleneginin korunmasi
ve surdurtlmesi, dinin kendi icinde/cemaatinde yasanabilmesi ve kimligin korunmasi anlaminda
bir dini misyondur ki makalede buna geleneksel dini misyon kavramiyla isaret edilmektedir. Kilise
geleneginin insasi tarihsel gelismelerden bagimsiz degildir, yani geleneksel dini misyon, tarihsel
gelismeler icerisinde s6z konusu olan dini, klltlrel, siyasi ve ekonomik konumlanisin bir yeklnu, bu
dogrultudaki kazanimlarin olgunlagsmasi ve kurumsallasmasi niteligindedir. Gelenek, kilisenin ismini
oldugu kadar muntesiplerinin itikadi anlayisini ve hiyerarsik dagilimini belirleyen kutsal bir 6neme
sahiptir. Konu cercevesinde, yani Stiryani Kadimler 6zelinde belirtmek gerekirse, Suryani Kilisesi’'nin
gelenegini en iyi temsil eden bilesenlerden birinin isim (Sliryani) oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla dini
misyonun ve dini orijine dayanan kimlik anlayisinin hangi faktorlerle yerini etnik anlayisa biraktigi
Onem kazanmaktadir. Belirtilen anlamda -gelenegdi sturdirme ugrasini da iceren- dini misyondan etnik
yayillmaciliga dogru ortaya cikan degisimin tarihsel arka planina odaklaniimaktadir. Tabii, makalede
dogrudan bir gelenek tartismasina, yani Suryani Kilisesi geleneginin yapisiyla ilgili tartismalara yer
verilmemektedir, clinkli bu daha kapsamli ve farkh bir konudur: Kimliksel ¢cercevede dini misyondan
etnisite insasina dogru ortaya cikan degisim sirecine yer verilmektedir.

Calismanin amaci, daha ilk yuzyildan itibaren dini orijini esas tutan Sdryanilerin, tarihsel
arka plan dogrultusunda hangi faktorlerle etnisite insasina dogru bir yonelim sergilediklerini ve s6z
konusu degisimin esasinda ge¢gmise dayanan sosyo-politik gayelerle uyum gdsterip géstermedigini
ortaya koymaktir. Stryani Kadimler, Antakya Kilisesi'nden ayrilan diger Hiristiyan gruplarina nispeten
Sdryani isminin dini orijin merkezinde anlamlandiriimasini son ana kadar savunmuslardir. Fakat buna
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ragmen etnik kimligin insasi yontnde bir yorum bicimi de ortaya c¢cikmaya baslamistir. Dolayisiyla
tarihsel slirecte bedeller 6denerek strdurilen bir dirence ragmen Suryani Kadimlerin hangi faktorlerle
etnisite insasina yoneldikleri sorgulanmayi hak etmektedir. Bu ¢ercevede makale hem glinimuizde
Kilise ici birlik arayislarini ifade eden ekimeniklik olgusunun hem de dini birlik arayislarinin siyasi
stratejiler ve bolgesel kimlik politikalariyla nasil kesistiginin anlasiimasi hedeflemektedir.

Amac¢ dogrultusunda makalede, tarihsel arka plana odaklaniimistir. Tarihsel arka plan,
donemsel bir cercevede hem betimleyici hem de yorumlayici bir yaklasimla ele alinmistir. Konuyla
ilgili saha bulgularina da yer verilmistir ki bu bulgular, Mardin'de yasayan Suryani Kadimleri érnekler
mabhiyettedir. Tarihsel asamalar ele alinirken ilgili aktdrleriyle birlikte olaylarin sosyo-politik ve dini
boyutlari da baglamsal bir degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bunun i¢in ana hatlariyla donim noktasi
denilebilecek gelismeler dikkate alinmistir: Antakya Kilisesi'nin kurulusundan 5. ylzyila kadar olan
slire¢ (teblig anlamindaki dini misyon siireci) ile bu ylzyilda ortaya ¢ikip etkisi uzun sire devam
eden Hiristiyan diinyasindaki kristolojik tartismalar dénemi (geleneksel dini misyonun insasi sireci),
islam fetihleri ve buna miiteakip Abbasi, Selcuklu ve Osmanli dénemleri ele alinmistir (geleneksel
dini misyonun korunmasi ve slrdurllmesi stireci). Bu zaman zarfinda, siyasi ve politik miidahalelere
ragmen, iki yonuyle yukarida belirtilen dini misyonun 6ne ¢iktigi, yani dini orijine dayali ve geleneksel
denilebilecek bir kimlik anlayisinin insa edildigi; birinci asamada Hiristiyanlik dininin teblig edilmesi,
ikinci asamada ise kilise geleneginin veya geleneksel dini misyonun korunmaya calisildigi asamalar
ele alinmistir. Dini misyona ve dini orijine (ayni zamanda kilise orijinine) dayanan geleneksel kimlik
anlayisi, islam fetihlerine kadar cesitli miicadeleler neticesinde benimsenmis, korunmaya calisiimis,
Antakya Kilisesi ve Siryani ismi temelinde kurumsal bir boyut kazanmistir. Bu kazanim, islam
fetihleriyle birlikte de varligini stirdirmustir. Tarihsel agidan ele alinan diger bir donim noktasi da
19. ylzyildir. Bu noktada makalede, Dogu Hiristiyanlari icerisinde faaliyet gdsteren Protestanlastirma
hareketinin Suryani kimligini hangi acgidan etkiledigi irdelenmistir. Zira Protestanlasma hareketi hem
19. yuzyilda Osmanli'nin zayif dismesiyle olusan otorite boslugunu dini agidan degerlendirmis hem
de Dogu Hiristiyanlari arasinda modernlesmenin lokomotifi olmustur.

Konu cercevesinde ifade etmek gerekirse, modernitenin dini geleneklere doénik olan
etkilerinden biri, yeni kimlikler insa etmek dogrultusunda kendini gdstermistir. Bu acgidan
Protestanlastirma hareketinin bir yoniyle modernlesme anlamina geldigi sdylenebilir. Kaldi ki Cizvit
tarikatinin etkisiyle modern sartlara ayak uydurmaya baslayan Katolik Kilisesiigin de benzer bir degisim
s6z konusudur. Geriye dogudaki geleneksel Hiristiyan topluluklari kalmaktadir ki Protestanlastirma
hareketiyle birlikte buradaki cemaatler de modernlesmeye baslamistir. Bunda etkili olan faktorlerden
biri etnsitenin (ve ulus kimliginin) insasi olmustur. Nihayetinde yeni bir kimlik insasi, ayni zamanda
geleneksel kimligin ¢ozlilmesi, degismesi ve yeniden yapilanmasi anlamina gelmektedir. En 6nemli
orneklerinden biri de Kadim vurgusuyla geleneksel kimlik aidiyetini gunimuze kadar korumaya
calisan Suryani Kadimlerdeki kimlik degisimidir.

Belirtilenler dogrultusunda makalede, Siryanilerin etnik kimlik insasina yoneldigi, bunun
icin dini orijin yerine etnisite ortakhdinin 6ne ¢iktigi sonucuna ulasiimistir. Etnisite insasinda iki
temel sebep tespit edilmistir: Birincisi, Protestanlastirma hareketiyle birlikte 19. yilzyildan itibaren
cesitli siyasi-politik etkenlerle yiikselise gecen Asurilik sdylemidir. Bu etki diasporadaki sivil toplum
kuruluslari araciligiyla giiniimiize kadar tasinmistir. ikincisi, Hiristiyan diinyasindaki restorasyonun
bunu mimkdin kilmasi, hatta ekiimenik hedeflerle bunun desteklenmesidir. Ayrica s6z konusu etno-
politikanin Roma ve Bizans imparatorluklarinin ulasmaya c¢alistigli sosyo-politik ve dini istikrarin
olusturulmasi hedefiyle uyum gosterdigi; etnisite insasinin, tarihsel baglamin ve bdlgesel politik
stratejilerin etkisiyle bicimlendigi sonucuna da ulasiimistir.

Konunun ele alinmasi ve s6z konusu sonuclarin ortaya konmasinda éncelikle Dini Misyonda
Kilise ve Stryaniler basligina yer verilmistir ki bu asamada geleneksel Suryani kimligini olusturan
temel bilesenlerin tarihsel boyutuna dikkat cekilmistir. ikinci asamada ise Politikanin Gélgesinde Dini
Misyonunun Béliinmesi: Ihtilaflar ve Kiyimlar bashdina yer verilmistir. Burada, dini misyonun sadece
kristolojik tartismalarla degil, ayni zamanda ve 6zellikle siyasi hedefler ve stratejiler dogrultusunda
bolinmeye basladigini, bagimsiz kiliselerin ortaya ciktigini ve her kilise merkezi etrafinda geleneksel
bir yapinin olusmaya basladigini ortaya koyan tarihsel gelismelere yer verilmistir. islam Fetihlerinin

229




Edeb Erkan

Himayesinde Geleneksel Dini Misyonun Korunmasi seklindeki {gciincii baslk altinda ise islam
fetihlerinin geleneksel kimligin glinimuize kadar tasinmasindaki roline dikkat cekilmistir. Son
olarak Geleneksel Dini Misyondan Etnik Yayilmaciliga: Dogu Kiliselerinde Etnik Séylemin Uretilmesi
bashdi altinda ise ortaya cikan yeni degisim dalgasina, gelenege karsi modernlesmenin etkisini
gosterdigine, fakat bunun da siyasi stratejiler itibariyle islam fetihlerinden énceki dinamiklerden
bagimsiz olmadigina isaret edilmistir. Bu asamada meselenin artik dini misyondan ¢ok sosyo-politik
bir boyuta dogru evirildigi ortaya konmaya calisiimistir.

1. Dini misyonda kilise ve Siiryaniler

Kilise, Hristiyanligin kurtulus ogretisi ve yayillmasinda merkezi bir dnemdedir. Hem
yeryuzundeki tim inanh topluluk hem de belirli bir gelenege bagh olarak Tanri'nin kurtulus planini
Ustlenen bir organizasyon anlaminda Kilise, insanhgin kurtulusunu icra eder. Bu misyonda Kilise'nin
kurulus siireci de 6nem kazanir, ¢iinkii isa Mesih ile olan bagi/kutsiyeti acisindan Kilise'nin elgisel
(apostolik) olmasi, yani havariler tarafindan kurulmus olmasi yiksek bir kutsiyet ve mesruiyet
kazandirir. Suryanilerin geleneksel kimligi de buna milhem bir sekilde daha ilk ylzyildan itibaren
Hiristiyanh@in tarihsel serliveniyle birlikte insa olunur. Asagida bununla ilgili genel aciklamalara
yer verilirken ayni zamanda Suryani kimliginin olugsmasinda dini misyonun ve dini orijinin yerine
de dikkat cekilmektedir ki boylece 19. ylzyilda ortaya c¢ikan kimlik tartismalarinin, ayni zamanda
geleneksel kimlige aidiyet konusunda Siliryani Kadimlerin gdsterdigi direncin ve modern kimlik
insasinin neye karsilik geldigi, yani geleneksel yorumu hangi agidan dondstirdugu acikliga kavussun.
Bu baglamda d6ncelikle Kilise’'nin genel misyonu ve Sdryanilerin bu misyon igerisindeki konumu
degerlendirilmektedir.

1.1. Kilise'nin dogusu ve misyonu

Hiristiyanlk, Yunan kaltlriintn baskin oldugu bir cografyada ortaya c¢ikar. Bu cografyadaki ilk
Hiristiyan toplulugu, Yahudi ile putperest kdkenli olmak Uizere iki farkli gruptan olusur (Yildirim, 2005,
ss. 9-11). Kbken ve etnik farkhiliga ragmen inanlhlarin hepsi bir bitin olarak kabul edilir. Bu bitinlik
acisindan Hiristiyan toplulugu denilince ilk akla gelen Kilise'dir. Kilise terimi, Grekgede "birini disariya
cagirmak”, "toplantiya davet etmek”, “toplamak” anlamina gelen ek-kaleo fiilinden tlretilen ekklesia
tabirinden gelir ki bunun anlami “topluluk” veya “cemaat”tir (Aydin, 2002, ss. 11-14). Dolayisiyla
Kilise, temel bir degerdedir, ¢clinkli hem kurtulusun ve misyonun hem de tim inanli toplulugun maddi
ve manevi karsiligidir.

Belirtilen anlamda Kilise'nin dogusu isa Mesih'in dirilisiyle baslamistir. isa Mesih'in bedeni
olarak kabul edilen Kilise, Tanri'nin kurtulus planini/tasarimini icra eder. Zira kurtulus ancak Kilise
yoluyla miimkiindiir, yani isa Mesih'le bir olmak (cemaat) yoluyla nihai kurtulusa ulasilir. Bu agidan
Kilise, isa Mesih'in kendi Kilisesini kurup gége yiikseldikten sonraki kurtulus planini Gistlenir: Tanri'nin
kurtulus planinin isleyisini gerceklestiren bir kurumdur (Seyfeli, 2015, ss. 43-44). inanlilar toplulugu
anlaminda Kilise, Kutsal Ruh ile de iliskilidir. Clinkl Kutsal Ruh, Kilise'yi kutsamistir. O'nun destedi her
zaman Kilise'nin yanindadir. Bdylece Kilise, isa Mesih'in 6gretisini korumakta ve Tanrisal plani icra
etmektedir (Glindliz, 2020, s. 165). Tanrisal plan geredi insanlari kendine katarak onlari kurtulusa
ulastirir. Bunun igin Kilise, kurtulusu yaymak i¢cin misyon sahibidir.

Kurtulus misyonu icin &nce havariler gdrevlendirilmistir. Misyon dogrultusunda Kilise, isa
Mesih tarafindan havarilerin basi olarak atanan Petrus’un otoritesi altinda kurulmustur ki isa Mesih,
"melek(t"un sirlarini havarilere bildirip cesitli yetkilerle onlari desteklemis ve kurtulus icin onlari
gorevlendirmistir (Aydin, 2002, s. 11). Havariler énderligindeki ilk inanlilar da elgisel, yani "Apostolik
Kilise" adi verilen Kudiis'teki topluluk olmustur. Bu topluluk, baslangicta isa’nin yakin gevresinden
ve Yahudilerden olan 120 kisiden ibarettir (Yildirim, 2005, ss. 11-12). Havariler, isa Mesih'in mesajini
diger milletlere de ulastirmaya gayret etmislerdir ki bu donemde Antakya 6nemli bir merkez haline
gelmeye baslamistir (Glindliz, 2020, ss. 120-121).

Antakya Kilisesi denilince ilk akla gelen Suryanilerdir. Ayrica Antakya Kilisesi, Kudlis'ten sonra,
genis anlamdaki Kilise'nin manevi islerinin yuratlldigu ilk elgisel merkezdir: sonrasinda kurulan
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diger merkezler ise iskenderiye, Roma ve istanbul'dur (Akyiiz, 2005). Siiryaniler, Kudiis'ten sonra
ilk olmasi ve 6zelikle havariler tarafindan kurulmus olmasi nedeniyle Antakya Kilisesi'ni manevi ve
tarinsel agidan digerlerinden Ustlin kabul etmislerdir (Glinel, 2021, s. 36). Kaldi ki Stiryani Kadimlerdeki
geleneksel Siryanilik yorumunun temelinde de bu orijine aidiyetin 6n plana ciktigr gordltr. Baska
bir ifadeyle, geleneksel yorum acisindan Siryanilik, Kudls'ten sonra ilk elcisel kiliseye aidiyet
tanimiyla one c¢ikar ki Hiristiyanhgin tarihsel gelisiminde bunun bir karsiligi sz konusudur. Bundan
dolay! Suryanilik yorumunda koklu bir dini orijin anlayisi ve geleneksel dini misyon aidiyeti de soz
konusudur. Dini orijin her ne kadar varligini korusu da Kilise'ye miindemic evrensel olan dini misyon,
zamanla farkli merkezler (kristolojik ve mezhepsel anlayislarla) lizerinden bolinmustir.! Bu noktada
Antakya Suryani Kadim Ortodoks Kilisesi gibi geleneksel denilebilecek bir kilise organizasyonunun
da 6ne ciktigi gorulir.

1.2. Antakya kilisesi ve Suiryaniler

Antakya, Filistin’den sonra Hiristiyanligin yayilmaya basladigi ilk donemden itibaren inanlilara
ev sahipligi yapmaya baslamistir. Hatta Filistin'deki inanlilara baskilar arttiginda buradan Antakya'ya
cok sayida gidenler olmustur. Bunlarin arasinda Barnabas ve Pavlus da yer almistir. Bu sliregte ¢ok
gecmeden Antakya'daki inanli cemaatin sayisinda da bir artis gergeklesmistir (Eusebios,2011, s. 41.
Oyle ki "Mesihciler" (Grekce'de Hristianos; Siiryani deyimiyle Msihoye), yani “Hiristiyan” adinin ilk
defa Antakya'daki cemaat icin kullanilmaya baslandigi kabul edilir ki bu ismin kullaniimasi miladi 50
yilina tekabiil eder (Giindiiz, 2020, s. 116; Urek, 2013, s. 101). Antakya kiirsiisiiniin kurulmasiyla ilgili
tarihlendirme ise havari Petrus'a atfen daha dnceye, yani miladi 37, kimi kayitlara gore ise 43 yilina
dayandirilir. Dlizenli bir kilise ise ancak miladi 52 yilinda kurulabilmistir (Celik, 1996, s. 52).

Siryaniler, kendilerinin Hiristiyanlagma sirecini miladi 37 yili itibariyle kabul ederler (Ilwas,
1998, madde 1: Urek, 2013, s. 105). Antakya Kilisesi'nin apostolik olmasiyla beraber Urfa Kralligi'nin
Hiristiyanlagsmasi da Sdryaniler igin bir orijin degerindedir, yani geleneksel anlamda Suryanilik ya
da Suryani kimligi, ilk Hiristiyan toplum olmanin degerini de ifade eden bir aidiyet bilinci Gzerine
kuruludur. Bununla ilgili anlatinin genel gercevesi Giinel'e (2021) gére sdyledir: Arami asilli ve isa’nin
yasiti olan Urfa krall Mano oglu Ukomo Abgar, yakalandidi cizzam hastaligindan kurtulmak i¢in kendi
heyetiyle birlikte mucizelerini isittigi isa'ya bir mektup géndermis ve olumlu yanit almistir. Bunun
Uzerine Abgar'in yanina gitmesi igin havari Toma'nin kardesi Aday vazifelendirilmistir. Abgar, sifa
bulduktan sonra Hiristiyanhigi kabul etmis ve kurtulus mujdesinin yayilmasina yardimci olmustur. Aday
ve arkadaslarinin gayretleri neticesinde de Hiristiyanlk, Urfa Kralliginda kabul gérmeye baslamistir
(ss. 93-94). Oyle ki bu siirecte Yeni Ahit, Arami halkina hitap etmesi icin Aramiceye bile cevrilmistir
(Malik, 2012, s. 87).

Hristiyanlik Mezopotamya'da iyice kok salarken havari Toma da Ortadogu sahasindan
Hindistan'a kadar olan bolgelerde misyon faaliyetlerinde bulunmustur (Ginel, 2021). Toma
onculliginde Hindistan'in bati glineyindeki Malabar'da bir Kilise kurulmus ve miladi 75'te Antakya'ya
baglanmistir (Samun, 1965, s. 13).

Miladi 70 yilina kadar Kudus'e bagl olan Antakya Kilisesi, Kudis'ln bu tarihte Roma tarafindan
yikilmasiyla merkezi bir konuma yukselmistir. Antakya patrigi Ignatius Nurani, bdlgenin en blyuk dini

1 Kilisenin bilinen anlamda buglinki kurumsal yapisina kavusmasi 4. ytzyili bulmaktadir. Bu dénemde Kilisenin
mahiyetiyle ilgili 6ne cikan —tartismali da olsa- dort temel 6zellik s6z konusudur. Birincisi, kilisenin tek olusudur, yani
Kilise’nin birligi ve tekligi esastir. ikincisi onun kutsalligidir. Ugiinciisii Kilise'nin evrenselligidir, yani Kilise, tiim inanlilari ifade
eder ve onun kurtulus mesaji bir millet ile sinirl olmayip butln insanlara hitap eder. Dérdlincisu de Kilise'nin havarilere
dayanmasidir, yani apostolik olmasidir. Kilise'nin apostolik 6zelligi, onun havariler tarafindan kurulmus olmasi veya havarilere
dayanmasi anlamina gelir. Bdylece Kilise, kurum olarak isa'nin yasamiyla tarihi bir siireklilik icinde olma vasfini da tasimis
olmaktadir. Genis bilgi icin bkz. (Aydin, 2002, s. 13.) Kilise terimi her ne kadar Hiristiyan 6dretilerine goére olan inang ve
kurtulus birligini ifade eden genis bir anlam icerse de tarihsel siiregte yasanan boliinmeler ve ihtilaflar, yasanan pratigin bu
anlami karsilamadigini gostermektedir. Dolayisiyla pratik agidan degerlendirildiginde Kilise, daha ¢ok "ayri inang ilkelerini ve
anlayislari benimseyerek ayri ruhban hiyerarsileri etrafinda kurumsallasmis durumdaki Hristiyan cemaatlerin her birini ifade
eden bir kavrama donlismustir” (Duygu, 2017, ss. 85-86). Uygulama acisindan dikkate alindiginda, Kilise'nin dort anlamda
kullanildigi gériiliir: Birincisi, ibadetten teolojiye biitiin bir Hristiyan imanini ve doktrinini ifade etmek icin kullanilir. ikincisi,
Katolik, Ortodoks ve Protestan gibi farkli mezhep ve ‘6greti merkezleri’ igin kullanilir. Ugiinciisii, cemaat/topluluk; dérdiinciisii
de ibadetlerin gercgeklestirildigi mekan anlamindadir (Aydin, 2002, s. 12).
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lideri olarak Suriye Piskoposu unvaniyla misyon calismalarini yurtitmustir. 40 yillik piskoposlugu
stiresince Suriye, Liilbnan ve Anadolu’daki Hiristiyan cemaatin sayisinda da bir artis olmustur. Oyle
ki pagan inancinda olan Roma, bu gelismelerden rahatsiz oldugu i¢in onu zincire vurdurmustur.
Fakat yine de misyon faaliyetleri sturdirtlmastur. 3. yluzyilin sonuna gelindiginde Hiristiyanlk, Suriye,
Mezopotamya ve Kapadokya bélgeleriyle birlikte Arabistan, Filistin, Kibris ve irana kadar yayilmistir.
Antakya Kilisesi, bu ylzyilin sonunda 12 Metropolitlik ve 137 piskoposlugu yonetir bir hale gelmistir. 5.
ylzyila gelindiginde Efes, Kapadokya, Beyrut ve Sur gibi bircok piskoposluk makaminin bagl oldugu
yer olarak merkezi konumunu devam ettirmistir (Celik, 1996, ss. 55-63). Bu ylizylla kadar Kudis'ten
sonra ilk Hiristiyan Kilisesi misyonunu surdlren Antakya —Suryani- Kilisesi, herhangi bir mezhep ve irk
ayirimi olmaksizin “elcilerin besigi ve merkezi” degerinde bir Sneme sahip olmustur (Urek, 2013, s. 110).

S6z konusu cografyalardan da anlasiimaktadir ki kurtulus mesaji, etnik bir ayirim yapilmadan
tim insanlara ulastirilmaya ¢ahlsilmistir. 5. yizyila kadar her hangi bir etnisite veya mezhep ayirimi s6z
konusu olmamistir. Fakat sonrasinda yasanan kristolojik ihtilaflar ile Roma ve Bizans'in midahaleleri
neticesinde Antakya —-Slryani- Kilisesi bollinmeyle bas basa kalmistir. Bu noktada dini misyon, agirlikh
olarak her kilise merkezinin kendi organizasyonunu dahilinde bir anlam kazanmaya baslamistir ki
konu agisindan bu durum, bir yonuyle dini misyonun geleneksel yapi dahilinde kurumsallasmasi
sureci olarak gorulebilir.

2. Politikanin golgesinde dini misyonunun béliinmesi: ihtilaflar ve kiyimlar

Calismanin bu kisminda Antakya Kilisesi'nin, Hiristiyanhdin kurtulus ¢agrisi dogrultusunda
sahiplendigi dini misyondaki yerinin hangi asamalarla birlikte degisime ugradigi, bolindugu ve siyasi-
politik faktorlerin bunda nasil etkili oldugu ele alinmaktadir. Boylece hem Siiryanilerin geleneksel
kimligindeki bazi (apostolik, monofozit, kadim vb.) bilesenlerin tarihsel altyapisi ortaya konmakta
hem de dini misyondaki degisimde dinin zamanla siyasi erk tarafindan ve siyasetin bir alt kurumu
olarak aragsallastiriidigina ve sosyo-politik amaclarla ikinci plana itildigine dikkat ¢cekilmektedir. Zira
dine ydnelik belirtilen yaklasimin 19. ylzyildaki Protestanlastirma hareketinde desteklenen uluslasma
stratejilerinde de s6z konusu oldugu ve bu egilimin esasinda Roma (ve Bizans) imparatorluguyla
iliskilendirilebilecek tarihsel bir altyapiya sahip oldugu ortaya konmaya c¢alisiimaktadir. Bunun igin
konu kapsaminda olmak lizere 4. yiizyildan islam fetihlerine kadar olan siire zarfindaki gelismelere
ve sonuglara dikkat ¢ekilmektedir.

2.1. Dini misyonun imtiyaz kazanmasi

Hiristiyanlik, siyasi sahada kabul gérmeye baslamadan dnce birgok kovusturma ve katliamlara
maruz kalmistir: 1. ylzyllda Roma yoOnetimince tehdit unsuru olarak gorllmemistir: stratejik bir
kiyimdan ziyade miinferit ve yerel denilebilecek hadiseler yasanmistir (Duygu, 2017, s. 129). Fakat
imparator Trajan'in (98-117) 105'te yaptigi dogu seferinde sistemli bir kiyim gerceklestirilmistir. Oyle
ki Kudls, Antakya ve Urfa piskoposlari katledilmis, Hiristiyanlardan binlercesi oldurilmustir. Ordu
icinden iman eden askerler de Ermenistan‘a siriilmiistir. imparator Hadrian (117-138), ardindan
Antion (138-161), sonrasinda Oralyus (161-180) ve Severus (193-211) déneminde de Hiristiyanlar
kiyima ugramislardir. Dakiyos doneminde (249-251), Hiristiyan halkin putperestlie donmesi igin
baskilar uygulanmistir. imparator Diocletion déneminde (284-305), 303 yilinda biiyiik kiyimlar
gergeklestirilmistir. Hiristiyanlara Roma'nin putlarina kurban sunma zorunlulugu getirilmis, kiliseler
ve kutsal kitaplar yakilmistir. Direnenler vatandasliktan atilmis veya olduridimustir. Anadolu, Suriye,
Filistin ve Misir'da ¢ikan ayaklanmalar kanli bir sekilde bastiriimistir. Antakya'daki ruhanilerin tamami
oldurtlmustdr. Yapilan katliamlar bir taraftan Hiristiyanligi yok eden seviyeye ulasirken diger yandan
Roma'nin gittikce istikrarsizlasmasina sebep olmustur. Bu durum imparator Biiylik Konstantin'in (272-
337) siyasi istikrarsiziigi gidermek, imparatorlugu korumak ve ortami yumusatmak igin girisimlerde
bulunmasina varincaya kadar devam etmistir (Celik, 1996, ss. 67-73).

imparatorlugun siyasi hedeflerini 6nceleyen Biiyiik Konstantin, Hiristiyanlar ile paganlar
arasindaki c¢atismalari sona erdirmek, Hiristiyanhdin manevi glclinden faydalanarak Roma
imparatorlugu’nu giiclendirmek ve ic istikrari saglamak maksadiyla 313 yilinda Milano Fermani'ni ilan
etmistir. Bu fermanla Hiristiyanlk, resmi olarak yasal bir din statlisiine kavusmus; inancgta 6zgurlik
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ilkesi benimsenmis ve Hiristiyanlar inanglari nedeniyle baskiya maruz kalmaktan korunmustur. Ayrica,
daha once el konulan kiliseler, topraklar ve mulkler sahiplerine iade edilerek Hiristiyan topluluklara
hukuki ve siyasi bir koruma da saglanmistir (Duygu, 2017, ss. 174-177). Anadolu, Suriye, Libnan ve
Irak gibi Hiristiyanlarin yogun oldugu yerlerde yeni kilise ve manastirlar insa edilmeye baslanmistir
(Tahincioglu, 2011, 41). Putperest rahiplerin imtiyazlari Hiristiyan ruhbanlara da taninmig, mali, siyasi
ve hukuki imtiyazlarla Hiristiyanhdin kurumsal temelleri atiimistir.?2 Fakat belirtildigi gibi, Konstantin'in
birincil hedefi siyasi istikrar ve imparatorlugun menfaati dogrultusunda dini kontrol altina almak ve
bunun icin dini devletin alt kurumuna donustirmek, kiliseyi merkezilestirerek siyasi bir modelde
yeniden organize etmek, bdylece Hristiyanlik Gzerinden toplumu kontrol edip siyasi bir gic ve istikrar
kazanmak olmustur (Duygu, 2017, s. 193).

Milano Fermani'na kadar gegen sire zarfinda Hiristiyanlk, konu 6zelinde Antakya Kilisesi,
kurtulus misyonu dogrultusunda bir yayllma, bu misyon igin direnme ve hayatta kalma mucadelesi
sergilemistir. Ancak Milano Fermani'ndan sonra Hiristiyan dlnyasi icerisinde i¢ ¢ekismeler, yeni
merkezlerin ortaya ¢ikisi, kapanma ve politik miicadeleler belirgin hale gelmistir. Bu dénemde artik
genelanlamda bir Kilise anlayisi ve misyonundan ziyade, farkl gruplarin kendilerini evrensel misyonun
yegane temsilcisi olarak konumlandirma egilimleri 6n plana c¢ikmistir. Bolinme sureci, 6zellikle
isa Mesih'in ilahi ve beseri yonleriyle ilgili kristolojik tartismalarin etkisiyle daha da derinlesmistir.
Bununla birlikte, imparatorlugun siyasi istikrarini saglamak ve merkezi otoriteyi glgclendirmek
amacilyla gerceklestirilen sosyo-politik mudahaleler, Hiristiyanlik icerisinde surekli bolinmelere
ve tartismalara zemin hazirlayan bir sireci de beraberinde getirmistir. Bu donemde Hiristiyanlarin
paganlarla olan mucadelesinden ziyade, Hiristiyan diinyasinda bitmek bilmeyen i¢sel anlasmazliklar
én plana ¢ikmistir. imparatorluk, mevcut kosullara uygun kristolojik bir uzlasiyi tesis etmek suretiyle
zayiflayan devlet yapisini tahkim etmek igin stratejik miidahalelerde bulunmustur; bazi mezheplere
yonelik baskilar, Kilise merkezlerinin yeniden yapilandiriimasi ve hatta bu kez paganlara yonelik
kovusturmalar gindeme gelmistir.

2.2. Geleneksel dini misyona dogru ice kapanma: Aforozlar ve kiyimlar donemi

Hiristiyanhidin yasal bir statli kazanmasinin ardindan, 6zellikle Dogu'daki Hiristiyan topluluklar
acisindan dini misyon giderek i¢ ¢cekismelere everilmis, bu dénisimde imparatorlugun siyaseti
belirleyici bir rol oynamistir. Siyasal otoritenin, Dogu Hiristiyanlari basta olmak Uzere Hiristiyan
dinyasindaki itikadi ihtilaflara mudahale stratejileri, imparatorlugun istikrarini saglamasindan ziyade,
genellikle mezhepsel kiyimlari beraberinde getirmistir. Bu slrecin temelinde hem Roma hem de
Bizans imparatorlarinin -zaman zaman aralarinda rekabet olsa da- blyuk ve gl¢li Roma ideali
hedefiyle, dini anlasmazliklara miidahale ederek siyasi diizeni koruma anlayisi yer almistir.

Belirtilenler acisindan drnek teskil eden temel gelismelerden biri, Arius'un (256-336), isa'nin
dogasi itibariyle yaratiimis olup Tanri'nin 6ziinden farkl oldugunu savunan distncelerinin etkisiyle
kendini gostermistir. Arius'un dustnceleri, baslangigta Anadolu’dan Suriye'ye, Misir'dan Libya
ve Filistin'e kadar bircok piskopos ve rahip tarafindan kabul edilmistir. Fakat iskenderiye Patrigi
Alexander’in (? - 326/328), Arius ve yandaslarini aforoz etmesiyle Hiristiyan diinyasi kutuplasmaya
suriiklenmistir. Oyle ki Biiylik Konstantin, hedeflenen siyasi istikrarin elde edilebilmesi gayesiyle
¢6ziim olarak dini anlayista da bir birligin tesis edilmesini gerekli gérmiis ve piskoposlarin iznik'te
toplanmalarini emretmistir (Celik, 1996, ss. 114-118). Bu amagcla 325'te yapilan iznik Konsili'nde,
imparatorun da onayiyla Arius ve yandaslarinin aforoz edilmesine karar verilmis; onlarin yerine
yenileri atanmistir. Siyasi ve dini gerekgelerle gergeklestirilen konsilin hem dizenlenmesinde hem
de alinan kararlarda basindan sonuna kadar Konstantin'in etkisi olmustur (Aytepe, 2024, 253-254).
Ancak alinan kararlara ragmen Ariuscgularin varlhidi ve distnceleri etkisini stirdirmustir. Hiristiyan
dinyasinda yasanan i¢ calkantilarin devam etmesi lzerine Konstantin, bu defa Ariuscular lehine
karar vererek tum sirglin kararlarini iptal etmistir. Bu slrecte Antakya Kilisesi Uge ayriimistir: Arius
yanlilari, Arius'a muhalif olanlar ve tarafsiz kalanlar. Buna ragmen Antakya Kilisesi, yaklasik 30 yil
boyunca (331-360) Arius diisiincesine sahip Patriklerin yonetiminde kalmistir. Bu Gstiinlik, iznik
Konsili'nin kararlarini benimseyen Theodosius'un (347-395) 379'da y6netime gecmesiyle sona

2 S0z konusu bu imtiyazlarla ilgili genis bir degerlendirme igin bkz. (Duygu, 2017, ss. 180-188).
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ermistir. Theodosius, ic istikrarl saglamak ve kritolojik birlik tesis etmek amaciyla iznik Konsili'nin
kararlarina bagli olmayanlarin Hiristiyan kabul edilmeyecedini ilan etmistir (Celik, 1996, ss. 124-131).
Devam eden teolojik tartismalara ragmen kararli bir tavir sergilenmis ve 381'de, yine itikadi acidan
iznik Konsili'nin kararlarini onaylayan Birinci istanbul Konsili diizenlenmistir. Bu konsilde Ariuscular
tekrar heretik ilan edilmistir (Duygu, 2017, ss. 291-292; 295).

Dikkat gekici olan diger bir 6rnek de Nestlr (386-451) ile ilgilidir. Antakya ekollinde yetisen
istanbul Patrigi Nest(r (patrikligi, 428-431), patrik secildikten kisa bir siire sonra diofizit, yani gift doga
anlayisini savunmaya baslamistir. Yine iskenderiye'den, bu defa patrik Kurilos (375-444), Nestdr'un
sapkin ilan edilmesi yéniinde propagandalara ve siyasi destek arayislarina girismistir. iki patrik
karsilikh olarak birbirlerini aforoz etmis ve Hristiyan diinyasi yeni bir kutuplasmaya surtklenmistir
(Duygu, 2017, ss. 332-333). Tartismalarin giderek siddetlenmesi {izerine Dogu Roma imparatoru Il.
Theodosius (401-450), Bati Roma'daki mevkidasi ile anlasarak bir konsilin diizenlenmesine karar
vermistir. Kutuplasmanin giderilmesi ve tartismalarin karara baglanabilmesi icin 431'de Birinci
Efes Konsili toplanmistir. Burada da iznik Konsili'nin kararlari teyit edilmis; Nestdr ve yandaslari
aforoz edilmistir (Albayrak, 1997, s. 75). 449'da, bdlgesel nitelikli ikinci Efes Konsili toplanmis olsa
da alinan kararlar ve sonug farkli olmamistir. Kristolojik tartismalar siddetlenerek devam etmistir.
Ustelik imparatorlugun, baskent lizerinden Hristiyanlik diinyasini kontrol etme stratejisi de sonugsuz
kalmistir (Duygu, 2017, ss. 3376-337).

S6z konusu tartisma ve bolinmeler, Hiristiyan diinyasinda tesis edilmeye calisilan itikadi
birlige ve imparatorlugun siyasi istikrarina zarar veren boyutlara ulasmaya baslamistir. Ciinkii
karsilikli sergilenen aforozlar ve yapilan yeni atamalar zamanla kiyimlara déntismis; imparatorlugun
hem siyasi sinirlarinda hem de igyapisinda zayiflamaya yol agcan kronik bir soruna evirilmistir. Bu
nedenle yeni bir konsil ihtiyaci dogmus ve 4571'de Kadikoy Konsili toplanmistir.

Kadikdy Konsili etrafindaki gelismeler de konu agisindan, yani siyasetin dominant bir gug
oldugunu, dinin imparatorlugun bir alt kurumu haline déniistiigiini ve dini misyonun, imparatorlugun
siyasi glc¢ ve istikrar arayisindan kaynaklanan stratejik hamlelerin neticesinde kendi iginde
bolinmelere ve kapanmalara slrlklendigini gostermesi bakimindan ornek teskil etmektedir.

Kadikdy Konsili'nde Dogu Hiristiyanhiginin temsil giicli iskenderiye'den istanbul Kilisesi'ne
gecmistir. Roma Kilisesi de istanbul'a karsi olmak {izere apostolik kdkenli olma yoniiyle kendi manevi
Ustlinligint savunmaya baslamistir (Celik, 1996, s. 220). Diger énemli bir gelisme ise Onceki
konsillerin aksine bu kez diofizit, yani iki tabiat anlayisinin kabul edilmis olmasidir (Aytepe, 2024,
282). Fakat alinan kararlar, ortami sakinlestirmedidi gibi yeni kiyimlara ve bdélinmelere de sebep
olmustur.

Monofizit itikadina bagh olan Antakya Siryani Kilisesi, Kadikdy Konsili'nin aldigi kararlara
direnmistir. Mor Barsavmo’nun (375-457) calismalariyla konsil aleyhine olmak lizere Siryaniler
arasinda ciddi bir kamuoyu da olusmustur (Durak, 2012, s. 89). Bunun karsisinda Bizans imparatoru
Zenon (425-491), 482'de lilkede dini ve siyasi birligi saglamak ve monofizitleri yatistirmak igin bu
defa Kadikdy dncesi konsillerin kararlarini destekleyen, bir nevi Kadikdy Konsili'nin feshi niteliginde,
daha dogrusu taraftarlari musterek bir yerde bulusturmayi amaclayan Birlik Fermani’'ni (Henotikon)
ilan etmistir (Duygu, 2017, ss. 373-374). Birlik Fermani ile birlikte Antakya Kilisesi toparlanma firsati
bulmustur, fakat bu durum, I. Justinus'un (450-527) 518 yilinda imparator olmasiyla kisa strmustur.
l. Justinus, Roma ile istanbul'un arasindaki diismanhdi ortadan kaldirip imparatorlugu yeniden
glgclenebilmesiicin siyasi birligin tesis edilmesini dncelikli hedefi haline getirmistir. Bu amagla Antakya
Kilisesi'ne atanacak patrigin Roma tarafindan da onaylanmasi gerektigini savunmustur. Atilan ilk
adim Severus'un (459/465-538) aforoz edilmesi olmustur. Onun yerine patrik olarak Roma yanlisi
olan Pavlos tercih edilmistir. Pavlos'un da ilk faaliyeti tek doga yanlisi olanlari stirgline géndermek
olmustur. Cikan ayaklanmalar kanh bir sekilde bastiriimistir. I. Justinus'tan sonra gelen Justinianus
(482-565) da Roma'yi gliglendirmek icin kiliseyi her agidan hiikm{ altina almak istemistir. Roma lehine
istanbul'u kontrol altina aldiktan sonra askeri birlikleriyle Kadikdy karsitlarina karsi Suriye, Filistin
ve Dogu Anadolu'ya seferler diizenlemis ve blyuk katliamlar gerceklestirmistir. Severus'un 538'de
O0lmesiyle Antakya Kilisesi'nin lidersiz kalmasini firsat bilen Justinianus, dogudaki kiliseleri kontroli
altina almayi hedeflemistir. Biyiik bir katliamla Antakya ve iskenderiye kiliseleri yerle bir edilmistir
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(Celik, 1996, ss. 288-292). Geride kalan Hiristiyan halk ise Bizans'in atadigi ve Kadikéy Konsili'nin
kararlarina tabi olan imparator yanlisi (i¢c (Antakya, iskenderiye ve Kudiis'te) Ortodoks patrigini kabul
etmeye zorlanmistir. Bu gelismelerin neticesinde "kral taraftarlari” veya "kralci” anlaminda “Melkitler”
adiyla isimlendirilen bir grup daha ortaya ¢ikmistir. Yeni grubun miintesibi oldugu patriklik de 543'te
Melkit Patrikligi adiyla kurulmustur (Akyliz, 2005, s. 220; Duygu, 2017, s. 369).

Gelinennoktada, simdiye kadar gerceklestirilen konsiller ve siyasimiidahaleler, imparatorlugun
(Roma-Bizans) hedefledigi siyasi ve dini i¢ birligin insasindan ziyade, mezhepsel husumetlerin
kroniklesmesine ve yeni kilise merkezlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu slre¢ glinimuze
kadar uzanan pargalanmalarin temelini olusturmus; imparatorlugun hedefledigi tek devlet anlayisina
uygun inang birligi de bir tirli saglanamamistir. Aksine, bagdimsiz kilise merkezlerinin gittikge
kapanarak kendi icerisinde kurumsallagsmasini/geleneksellesmesini beraberinde getirmistir.

2.3. Geleneksel dini misyondan siyasi sinirlara: Antakya Kilisesi'nin stratejik konumu

imparatorlugun gittikge zayifladigi bir ddnemde, itikadi agidan bir birligin tesis ediimesinden
ziyade dinin, siyasetin glic gereksinimlerini dogrudan Kkarsilayabilecek aracsal bir zeminde
degerlendiriimeye calisildigi soylenebilir. Fakat imparatorlugun Iehine oldugu disinilen siyasi-dini
stratejilerin slrekli degismesinden dolayi yine bir istikrar ve siklnet ortami elde edilememistir ki
bunun en iyi érneklerinden biri Antakya Kilisesi'dir.

Antakya Kilisesi, Justinianus'un dogu kiliselerini kontrol{ altina almak igin yaptigi katliamlardan
son anda kurtulmustur. Zira Justinianus’un katliamlari, Sasani imparatorlugu’'ndan gelen tehditlerle
ortlisen bir doneme rastlamistir. Uygulanan politikalarla ilgili olarak Gassani Araplarinin meliki Haris
bin Cebele (hiikiimdarhgi, 528-569), Bizans imparatoricesi olan ve Antakya Kilisesi'ne 6zel bir ilgisi
bulunan Theodora (497-548) ile isbirligi icerisinde su hususta uzlasirlar: imparator ancak dogu
sinirlarindaki Hiristiyanlarin desteklenmesi ve bunun igin bdlgeler arasi piskoposlarin atanmasi
yoluyla Sasani tehdidini bertaraf edebilir. Bu yonde Theodora, Justinianus'un ikna edilmesinde etkili
olmustur. Yapilan planlamalar bu kez monofizit itikadi benimseyenlerin lehine islemeye baslamistir
(Behnan, 1993, s. 18; Celik, 1996, s. 299). Boylece, hem dini hem de siyasi diizlemde Sasani etkisine
kars! bir denge olusturulmaya calisiimig, ayni zamanda Bizans'in dogu sinirlarinda etkinligini artirma
amaci gudulmustur.

Degisen politika neticesinde, Silryani toplumu igerisinde Gin kazanmis olan Yakup Baraday/
Burd'ono (500-578), istanbul ve iskenderiye patrigi tarafindan 544'te “genel metropolit” unvaniyla
Urfa, Suriye ve Anadolu'da gorevlendirilmistir. Mor Yakup Baraday, Sam ve gevresinden baslayarak
Ermeniye, Kapadokya, Klikya, Frigya, Cezayir, Kibris, Rodos, Midilli, Mezopotamya, Pers, Arabistan,
Sina ve Misir bolgelerini dolasip buradaki Hiristiyan cemaatin dirligini ve birligini tesis ederek
Antakya Kilisesi'ni yeniden canlandirmistir (Behnan, 1993, s. 18). Bu zaman zarfinda Mor Yakup,
"muhtemelen”, Theodora'nin destegiyle gerceklestirilen atamalarla, ¢cok sayida diyakos, rahip, papaz
ve piskoposu kutsamistir (Yesil ve Seyfeli, 2023, s. 197/58. dipnot).

Mor Yakup'un 578 yilinda vefat etmesiyle Antakya Kilisesi Patrikligi liderlikten yoksun
kalmistir. Krizin asilmasi icin tek doga yanlisi olan Gassani meliki Munzir bin Haris'in (hlikimdarhgu,
569-582) girisimleri sonunda Suriyeli piskoposlar, Rakkall Petrus'u patrik olarak takdis etmislerdir.
Antakya Kilisesi 599 yilina kadar kisa siireli bir siikiinet yasamistir. Zira imparator Mauricius (539-
602) zamaninda doguda bliylk bir kiyim gerceklestirilmistir. Stiryanilere ait manastir ve kiliselere el
konulmus, ruhbanlar basta olmak Uzere Mezopotamya ve Kuzey Suriye'deki Siryani halki kilictan
gecirilmistir. Mauricius'tan sonra gelen Phokas (547-610) da ayni sekilde, Roma Kilisesi'ni apostolik bir
degerle "Aziz Petrus'un Kilisesi” olarak niteleyip buttn kiliselerin basi ilan etmis, daha sonra dogudaki
Hiristiyan ve Yahudilere saldirmistir (Celik, 1996, s. 321). Sasani ordulari bélgeye girene kadar kiyim

3 Theodora, yapilan zulimleri géren biri olarak monofizit Hristiyanlara verdigi sempatik destekle, ayni zamanda
slirglindeki kilise liderlerine ve rahiplere yardimda bulunan, onlara koruma sadlayan biri olarak da taninmaktadir (Harvey,
20M, s. 401). Siryaniler icin Teodora, Halep ile Urfa arasinda bulunan Menbi¢c dogumlu Siryani bir Ortodokstur. Stiryani
Ortodoks bir papaz olan babasindan dini egitimini almis inancli biridir. Teodora, kralice olduktan sonrada da inancini korumus
ve Suryani Kilisesi'ni himayesi altina alarak bitiin giicliyle desteklemistir. Bu yonlyle Suryanilerin gonliinde taht kurmustur.
Bkz. (Behnam, 1993).
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yapmaya devam edilmistir. Dara'dan baslayan Sasani isgali, Mardin, Diyarbakir, Resulayn (Suriye'de
bir sehir) ve Edessa’nin (Sanlurfa) ele gecirilmesiyle Misir ve Libya'ya kadar ilerlemis ve bu esnada
Sasani hukimdari, Roma yanlisi piskoposlarin kovulmasini ve kiliselerin monofizit gortse sahip
Hiristiyanlara devredilmesini emretmistir. Fakat Herakleios (575-641), Bizans'in imparatoru olduktan
sonra dogu sinirlarini yeniden ele gecirmis ve kiliselerde birligi saglamak icin 629'da Kadikdy Konsili
kararlarinin kabul edilmesini zorunlu kilan bir ferman yayinlamistir. Boylece Siryanilerin yasadigi
boélge yine istikrarsizliga slriiklenmistir (Duygu, 2017, ss. 401-405).

Herakleios'a kadar devam eden kiyim ve istikrarsizlik, Bizans'in 20 Agustos 636 yilinda Halid
bin Velid'in (592-642) komutasindaki islam ordusu tarafindan Yermiik'te ugradidi yenilgiye kadar
devam etmistir. islam ordulari kisa siirede Antakya, Halep ve Toros Daglari'na kadar kuzeydeki
bolgeleri fethetmistir. Hiristiyanlar, icinde bulunduklari istikrarsiz ve sikintili halden bir kurtulus olarak
islam fetihlerini sevingle karsilamistir (Hitti, 2011, ss. 215-216).4 Nihayetinde islam fetihleriyle bélgede
yasayan Hiristiyanlarin cani, mali, dini, kiliseleri, evleri ve milkleri emniyete alinmistir.

Konu cercevesinde belirtmek gerekirse; islam fetihlerine kadar Hiristiyanliktaki dini misyon,
Hiristiyanhdin dogusuyla birlikte dnce genel anlamda bir kurtulus 6gretisiyle ve herhangi bir etnisite
veya cografi ayirim gozetilmeksizin teblig maksadiyla, Ustelik yine kiyimlara maruz kalarak genis bir
cografyada etkili olmustur. 4. yuzyilla birlikte ise, yani Hiristiyanligin siyasi bir statli kazanmasiyla
birlikte, genel anlamdaki dini misyon, gittikge béllnlp farklilasarak yeni ve bagimsiz kilise merkezleri
etrafinda kapali bir yapiya dogru evirilmeye baslamistir; bagimsiz kilise merkezlerinin temsil ettigi, her
merkezin kendi organizasyonunda ve itikadi anlayisina bagl olgunlasan geleneksel bir dini misyon
olugsmaya baslamistir. Siyasi erk ise, s6z konusu bu farklilasmalar ve itikadi ihtilaflar karsisinda,
imparatorlugun istikrari, giicii ve birligi icin 4. yiizyildan islam fetihlerine kadar olan zaman diliminde,
her firsatta askeri miidahalelerde bulunmus, kendi stratejilerinin lehine diizenlemeler ve kovusturmalar
gergeklestirmistir. Fakat buna ragmen siyasi birlige eslik edebilecek dini bir birlik tesis edilememistir.
islam fetihleriyle birlikte ise fetihlerin i¢ sinirlarinda kalan kilise merkezleri, imparatorlugun degisen
siyasi midahalelerinden kurtulup kendi geleneksel dini yasayislarini stirdlirme firsati bulmustur.

3. islam fetihlerinin himayesinde geleneksel dini misyonun korunmasi

Calismanin bu asamasinda, Antakya Siryani Kilisesi 6rneginde olmak Uzere Hiristiyanlarin,
islam fetihlerinden Osmanli'nin son dénemlerine kadar kendi geleneksel dini kimliklerini koruduklari
ile ilgili tarihsel asamalara yer verilmektedir. islam fetihlerinin, Siiryani Kadimlerin geleneksel dini
kimliklerini ginimuize kadar tasimalarinda uzun soluklu bir rol aldigi ortaya konmaktadir. Fakat
bununla birlikte, Bati Ulkelerinin 19. ylzyildan itibaren kendi dindaslarina hamilik yapma maksadiyla
(halbuki 7. ylzyildan 19. ylzyila kadar zaten himaye icerisinde idiler), modern enstrimanlar ve
Protestan misyonerler araciligiyla miidahale etme firsatini bulduklari bir asamaya gelindigine de yer
verilmektedir. Boylece bu mudahale asamasinin esasinda Hiristiyan topluluklarin geleneksel kimlikleri
icin bir kirllma noktasi oldugunun alti ¢izilmeye ¢alisilmaktadir.

3.1. islam fetihleri: Dinin emniyete alinmasi

Yermiik savasinda elde edilen zaferin ardindan islam fetihleri, Suriye, lIrak ve iran
topraklarinda oldukga hizh bir sekilde ilerlemistir. Mezopotamya'yl kapsayan el-Cezire bdlgesi kisa
stirede islam ordularinin kontroliine gecmistir. Hz. Omer’in halifeligi déneminde iyaz bin Ganm'in
(582-641) komutasindaki islam ordusu, 640'ta Suriye, iran ve Turabdin'in icinde oldugu Yukari
Mezopotamya'nin tamamini fethetmistir (Erpolat, 2007, s. 382). Bolge halki fazlasiyla yiprandidi icin
fetihleri memnuniyetle karsilamistir. Oyle ki fetih siirecinde sadece lokal birkac direnis gerceklesir.
Mesela, Bizans garnizonunun bulundugu Resulayn ve Nusaybin kisa sliren direnisten sonra teslim
olmak zorunda kalmistir (Cevik, 2007, s. 119). Bunun disinda fetihler umutla karsilanmistir. Nitekim
Siryaniler, islam fetihlerini ve islamiyet'i kendileri icin bir himaye olarak kabul etmislerdir (Giinel,
2021, s. 325).

4 islam fetihlerinin Hiristiyanlar tarafindan nasil yorumlandigiyla ilgili genis bir degerlendirme icin bkz. (Duygu,
2017, 448-463).
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Siiryaniler, islam fetihlerini memnuniyetle karsilamakla kalmamislar, yeni ortama tip, zanaat
ve egitim alaninda samimiyetle destek de sunmuslardir (Hitti, 2011, s. 222). Kiliseler simdiye kadar
yasanilan istikrarsiz durumdan kurtulmus, mesru ve yasal bir statliye kavusmuslardir. Piskoposlar
sadece dini acidan degil, resmi-siyasi ve ictimai islemlerde kendi cemaatlerini temsil edecek
yetkiye sahip olmuslardir. Dini-ruhani yapilarin isleyisinde serbest birakilmislardir (Seyfeli, 2005b,
255). Asiretler arasinda yasanan kavga ve savas gibi kaotik bazi durumlarin disinda Hiristiyanlar,
dinlerini rahat bir sekilde yasayabilmislerdir (Tahincioglu, 2011, s. 183). Emeviler déneminde maliye
basta olmak lzere 6nemli mevkilerde yer almislardir (Azimli, 2005, ss. 45-46). Bu iliskiler, Abbasiler
doneminde de devam etmis, hatta ileriye tasinmistir. Tabip, okur-yazar ve zanaatci olanlar dnemli
mevkilerde gérev ifa etmislerdir. Oyle ki kendi alaninda uzman olanlarin katki sunabilmesi icin
160 kisi Arabistan'a gonderilmistir (Tahincioglu, 2011, s. 183). Bu dénemde Suryaniler, hekimlikte,
hastanelerin kurulmasinda, felsefi dlisiincenin insasinda ve tercime faaliyetlerinde 6nemli katkilarda
bulunmuslardir (Oztiirk, 2005, ss. 215-222).

islam fetihleriyle birlikte Antakya Siiryani Kilisesi, geleneklerine uygun bir sekilde kurumsal
isleyisini stirdirmastur. Ancak 7. asrin ikinci yarisindan itibaren yine kendi iginde ortaya ¢ikan ¢esitli
tartisma ve muicadelelerle bas basa kalmistir: Takdis yetkisiyle ilgili Patrik ile episkoposlar arasinda
birbirini aforoz etmeye kadar siddetlenen nifuz micadeleleri etkili olmustur. Kendine bagli olanlar
atamak isteyen Patrik ile buna itiraz eden piskoposlardan mutesekkil bir grup arasinda husumet
olugmustur.® Kilise icindeki cekismeler 847-874 yilinda patriklik yapan 4. Yuhannon'a kadar devam
etmistir. Bundan sonra ise 968 yilina kadar devam eden bir stiklinet ortami hakim olmustur. 968'de
Antakya tekrar Bizans'in eline gectiginde Suryaniler bir kez daha baski ve zulme maruz kalmiglardir.
Dénemin Patrigi Yuhannon Dastrigte (patrikligi, 965-985) ve piskoposlar, Bizans'a tabi olmayi
reddettikleri icin istanbul'a gétiiriilip orada hapse atilmislardir. Birgok ruhani &ldiriliip Siryani
halkina zulmedilmis, apostolik olmasina ragmen Antakya Kilisesi'ne ikinci dereceden bir kilise
muamelesi gosterilmistir.® Nihayetinde gergeklestirilen kovusturma ve baskilar Selguklularin bélgeye
hakim olmasina kadar devam etmistir.

Selcuklularin Malazgirt zaferi, tipki ilk islam fetihlerinde oldudu gibi Siiryaniler tarafindan
yine sevingle karsilanmistir. Stryaniler yine dinlerini serbest¢ce yasayip devlet hizmetlerine katki
sunmuslardir (Tahincioglu, 2011, s. 183). Kiliselerini yenileyip restore etme firsati bulmuslar, Selcuklu
beyleriyle iyi iliskiler icinde yer almislardir. I. Kilic Arslan’in 6liimdyle (1107) giinlerce yas tutmuslardir.
II. Kihc Arslan (1113 - 1192) déneminde de dini yasam hususunda genis bir misamaha gosterilmistir.
Onlara adaletli davranilmis, manastir ve kiliselerinden vergi alinmamistir (Aky(iz, 2005, ss. 433-435).
Bu emniyet karsisinda Sudryaniler, Selcuklu beylerini dost, merhametli, cdmert ve adil 6zellikleriyle
hatirlayip anmislardir (Glinel, 2021, ss. 234-237).

Siryaniler, Artuklu Beyligi doneminde (1102-1401) de siik(net icinde yasamislardir. Sliryanice
diliniyeniden canlandirmayayonelikadimlaratilimis, yenikiliselerinsa edilerek dinive kulttrel varliklarini
surdurmuslerdir. 14. ylzyilin son geyregine gelindiginde ise bir taraftan Mogollarin biraktigi tahribat
ve Timur'un istilalari, diger yandan yeni Turkmen akinlari, Akkoyunlu-Karakoyunlu miicadelesi ve
Safevi tehdidi gibi sebeplerden dolayi yeniden istikrarsiz bir ortamin igerisinde varliklarini korumaya
calsmislardir. Bu zaman zarfinda karanlik bir gag yasayan Suryaniler, ancak Osmanli'nin 1515'ten
itibaren yavas yavas bélgeye hakim olmasiyla nispeten tekrar istikrara kavusmuslardir (Akytiz, 2005,
ss. 436-438).

3.2. Osmanlilar: Mevcut kilise merkezlerinin idaresi

Osmanli hakimiyetindeki gayrimiislimler, islam fetihlerinin ilk dénemlerinde oldugu gibi din
emniyeti anlayisi ve zimmi hukukuyla idare edilmistir. Zimmi hukuku itibariyle gayrimuslimlerin cani,
mali ve dini yasayisi emniyet altina alinmistir. Stiryani Kadimler de bu hukuka tabi olmustur. Roma ve
Bizans'in aksine geleneksel dini yasayislarina karisilmamis, islam fetihlerinden itibaren siirdiiriilen ve
kisacasi dinde emniyet denilebilecek anlayis dogrultusunda idare edilmislerdir.

5 Genis bir degerlendirme igin bkz. (Duygu, 2010, ss. 137-165).
6 Genis bir dederlendirme icin bkz. (Duygu, 2010, ss. 166-174).
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Canan Seyfeli'nin (2019) arastirmalarina gdére; Osmanli, son ana kadar “Halife Omer'de,
Selahaddin Eyyubi'de, Selguklularda vd. goérdigu bir gelenegi surdirmustir. Fatih'in dncekilerden
faydalanip, onu gelistirip ve sonrakilerin gelistirmesini bekledigi bir gelenegi stirdirdigu ve aktardigi
“fetinten 6nceki durumun korunmasi gelenegdi”, tim Osmanl déneminde yurdtllmuastar.” (s. 17).
Ruhani ve sivil yonleri bulunan “fetihten onceki durumun korunmasi gelenegi"ne gére Osmanli,
gayrimuslimlerin idaresini, fetihten dnceki kilise geleneklerine dokunmadan, onlari serbest birakarak
yUuritmustir. Ruhanikonularlailgili olarak fetinten 6nceki gelenekleriniicra etmelerinde gayrimuslimler
har birakildigi gibi bu esasi korumak icin de gayret gdsterilmistir. Sivil islere gelince gayrimuslim
halkin yonetimle olan bagini tesis etmek igin baskentteki patrik ve hahambasi ile bunlarin ruhani ve
sivil islerdeki yardimcilari olan metropolit, piskopos, ve hahamlari araci konumunda kabul edilmistir.
Bununla birlikte, fetihten 6nceki durumun korunmasi gelenegine gore, yeni kiliselerin yapilmasina
izin verilmemis, fakat kiliselerin korunmasina ve restorasyonuna musaade edilmistir. Gayrimuslim
cemaatlerin arasinda din ve mezhep degistirmek kabul edilmedigi gibi gayrimuslimlerin zorla
Muslimanlastiriimasi da yasaklanmistir (Seyfeli, 2019, ss. 60-62).

Fetihten 6nceki durumun korunmasi gelenegi ile ilgili belirtilenler dikkate alindiginda, fetih
sinirlarda kalan Dogu Hiristiyanlarin, kendi icerisinde devam ettirdigi geleneksel dini misyonlarini,
yani kendi kilise geleneklerini ve dgretilerini serbest bir sekilde koruyup slrdirdiklerini sdylemek
mumkidnddr. Fakat Osmanlinin zayif distigud 19. yuzyil itibariyle, gayrimuslimlerin geleneksel
yapllarina yonelik yaklasim, batililasma ve modernlesmenin etkisiyle, ayni zamanda Bati devletlerinin
hamilik yonundeki stratejik baskilari sebebiyle ve azinlik politikalariyla iliskilendirilebilecek bir sekilde,
gittikce modern anlamdaki “millet” (nation) veya “millet sistemi” anlayisina dogru bir degisimle bas
basa kalmistir. S6z konusu bu degisim ve tanimlama bigimi, Seyfeli'ye (2019) gore; Osmanlinin
benimsedigi bir degisim olmaktan ¢ok Batili Ulkelerin, gayrimuslimlerin idari yapisini yeniden
yapilandirma girisimlerinin bir Griini olmustur (s. 33). Oyle ki Osmanli, ilk defa 1831'de Katolikleri ayri
bir hiyerarsi ve millet olarak kabul etmek durumunda kalmistir. 1848'de de Rum Melkit Katolik Patrikligi
de Katolik hiyerarsiden ayri olmak Uzere millet olarak kabul edilmeyi basarmistir. Stiryani Katolik
Patrikligi de 1869'da “Siiryani Katolik Milleti" olarak ayri kaydedilmistir (Seyfeli, 2019, 73). 1847'de
Rum, Ermeni, Ermeni Katolik, Rum Katolik ve Museviler olmak Uzere gayrimuslimler i¢cin Ruesay-i
Milel-i Hamse seklinde “millet” ifadesini kullanmistir (Seyfeli, 2010, s.99). 1847'de "Ruesay-i Milel-i
Hamse”, 1873'te “Ruesay-i1 Milel” ifadelerine yer vermis ise de "millet ya da millet sistemi diye etrafli
bir yapilanmaya gidilmemis, hatta millet ifadesinin kullaniimasindan uzaklasiimistir (Seyfeli, 2019,
ss.70-71). Her ne kadar nizamnameler hazirlanmissa da bunlar, resmi olarak ilan edilecek seviyeye
ulagmamis ve Osmanli'nin gayrimuslimlere uyguladidi idari yapiy1 degistirmemistir (Seyfeli, 2019,
73). Bununla birlikte, bir taraftan Katolikler millet statlisiini elde etmis, diger taraftan ise 19. ylzyl
itibariyle Osmanli'nin dogu bdlgelerinde etkili olmaya baslayan Protestanlastirma hareketi, konu
acisindan dikkate alindiginda, Osmanli'nin dogu sinirlarinda yer alan Hiristiyan topluluklarin arasinda
bir ulus/millet kimliginin insasini da desteklemeye baslamistir. Antakya Kilisesi'nden ayrilarak olusan
ve Osmanl cografyasinda yer alan birgok Hiristiyan cemaati de yeni bir kimlik insasi dogrultusunda
slrecten etkilenmistir. 1890'a kadar gecen silre zarfinda ortaya ¢ikip Osmanli'nin idaresi altinda
bulunan bu olusumlar kisaca su sekilde zikredilebilir:

a. Antakya Siiryani Kadim Ortodoks Kilisesi: ilk yiizyildan itibaren Antakya merkezini temsil
eden ve ana akima baghhgini 1782'de Kadim ifadesiyle yineleyen "Siiryani Kadim Patrikligi". 431 Efes
Konsili'nde tek doga akidesini kabul eden Siryani Kadimler, Osmanl belgelerinde "Yakubi Suryani”
seklinde isimlendirilmislerdir (Seyfeli, 2005a, s. 67).

b. Nestlri Kilisesi: 431 Efes Konsili'nde “gift doga” duslincesini ve Meryem'’le ilgili olarak
Kristotokos (Mesih'i doguran) gorisini savundugu icin aforoz edilen Nestorius'un fikirlerini kabul
edenlerin bagli oldugu ve Antakya Kilisesi'nden ayrilan “Nestdri Kilsesi”: Dogu Kilisesi ve Dogu Asuri
Kilisesi olarak da bilinir (Albayrak, 2007, ss. 15-16; Bilge, 1996, s.74).

c. Keldani Patrikligi: Nest(ri Kilsesi’ne bagli olan Kibrisli Nestarilerin 1445'te Katolik Kilisesi'ne
iltihak etmesi neticesinde Nestari Kilisesi ikiye bolundr. Papanin onaylyla yeni olusuma “Keldani” ismi
verilerek heretikler gibi muamele edilmesinin 6niine gegilmis olur (Albayrak, 1997, s. 104). Bununla
birlikte "Irk" kbkenine dayanan bir tanimlama da canlanmis olur (Albayrak, 2001, s. 111). Nestdrilerin
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yogun bulundugu yerdeki Katoliklesme ise 1552'den itibaren daha da somut bir hale gelir. Bu yil
itibariyle Papaligin kabul ettigi bir Keldani Patrikligi de ortaya ¢ikar (Seyfeli, 2018, s. 103).

d. Melkitler veya Rum Melkit Patrikligi: Melkit isminin tarihsel altyapisinin Bizans'a kadar
uzandigi kabul edilmektedir. Bizans, Kadikdy Konsili'nin kararlarini Antakya Kilisesi'ne dayatmak
yonunde buyuk bir kiyim yapip geriye kalanlarin Kadikdy kararlarini kabul etmesi i¢in Bizans yanlisi
Ortodoks patrigini atayinca 543'te "kral taraftarlari” anlaminda Melkit adlandirmasi ve bu sekilde
anilan Hiristiyan toplulugu ortaya ¢ikmis olur (Akyiiz, 2005, s. 220). Turkiye'de Arap Hiristiyanlar
olarak taninan Melkitlerin, Antakya, iskenderun, Samandag ve Mersin'de kiliseleri bulunmaktadir
(Tasdin, 2002, s. 215).

e. Maruni Kilisesi: Melkit Patrikligine bagh Lubnan'daki Mor Marun Manastiri'nda yasayan
rahipler, isa Mesih'te insani ve ilahi olmak Uizere iki irade oldugu fikrini savunurlar ve bu itikada bagl bir
sekilde yeni bir patriklik etrafinda organize olurlar. Boylece 8. ylizyillda Maruni Patrikligi adi altinda yeni
bir merkez olusur (Isik, 2003, s. 75). 12. yiizyilda ise Katolikligi kabul ederler (Isik, 2003, ss. 173-174).

f. Rum Melkit Katolik Patrikligi: Ortodoks hiyerarsisine bagli olan Rum Melkit Patrikligi,
1724 yiinda ¢ikan dini bir tartismadan sonra ikiye bolindr. Bunlardan Ortodokslugu birakip Katolik
hiyerarsiye baglananlar Katolik ismini almaya baslarlar ve Papanin da onayilyla Rum Melkit Katolik
hiyerarsinin olusmasi saglanir (Seyfeli, 2011, ss. 14; 16).

g. Suryani Katolikler: Siryani kaynaklarinda yer alan genel kabule goére; 1782 yilinda bir
patriklik secimi tartismasi sonucunda Siryani Kilisesi'nin icerisinden Roma Papalik Kilisesi'ne iltihak
edenler olur (Akyliz, 2005, ss. 222-223). Bunlara Katolik Siryaniler denilir. Bu olayla birlikte ana
akima bagh Siryani Ortodokslar, “Kadim" ifadesini kendileri icin tercih ederler (Glnel, 2021, s. 39).

h. Stryani Protestanlar ve Suryani Protestan Kilisesi: 1852-1860 yillari arasinda Suryani Kadim
Ortodokslarin dnemli bir kisminin Protestanliyi benimsemesiyle olusur (Akyiiz, 2005, s. 225). Oyle
ki 1867 yili itibariyle Mardin'de bir Stryani Protestan Kilisesi bile acilir. Kilisenin on yil i¢cindeki Gye
sayisi 150 kisiyi bulur. Midyat'taki Protestan cemaati ise 1893 yilinda 346, 1894'te 628 ve 1912 yilinda
"Protestan kilisesine gore bin, resmi kayitlara gére 148 hanede 851 liye sayisi"na ulasir (Akman,
2021, 1356). ilk episkoposluk merkezi de Diyarbakir'da kurulur (Akyiiz, 2005, s. 225).

Belirtilen kilise topluluklarinin olusumunda Katolik misyonerligi agik¢a kendini gostermektedir.
Katoliklerin, Dogu Hiristiyanligi (mesela, Nestdriler) Uzerindeki etkisi 15. ylzylla kadar uzanir
(Aydin, 2005, s. 108). 19. ylizyilda, hatta 20. ylzyilda da etkilerinin devam ettigi anlasiimaktadir.
Mesela, Osmanli cografyasinin disindan yer alan ve Hindistan'da bulunan Siryani Malankara Katolik
Kilisesi 6rnek verilebilir. Mar (Piskopos) Ivanios, Malankara Ortodoks Siryani Kilisesi'ne mensup
bes Uyeyi Katoliklige gegcme konusunda ikna etmis ve bunun Uzerine 1932 yilinda Papa Xl. Pius
tarafindan Katoliklige kabul edilerek resmi olarak Siryani Malankara Katolik Kilisesi'nin kurulusu
gerceklestirilmistir (Landy, t.y.).

Katolik misyonerliginin disinda, 19. yiizyil itibariyle, ingiliz ve Amerikan Protestan misyonerleri
de etkisini gostermeye baslamislardir. GUnumuze kadar uzanan ve ozellikle 19. ylzyildan itibaren
baslayan Suryaniler arasindaki bolinmelerde, Akyiz'e (2005) gore hem Katolik hem Protestanlarin
isbirligine varan etkileri s6z konusu olmustur. Oyle ki bu siirecte “Diyarbakir, Mardin, Midyat, idil,
Ercis, Dargecit, Nusaybin ve Savur bdlgelerindeki koylerin blyuk bir kismi ikiye bolinmustir” (ss.
223-224). Mesela, Mardin'in ilcesi olan Savur'a bagh Dereici (Killit) koytinde bile Ortodoks, Katolik ve
Protestan olmak Uzere Uc farkli kilise yapisi hala mevcudiyetini korumaktadir.

Konu cercevesinde ve maddeler halinde yukarida zikredilen topluluklar, tarihsel arka planda
belirtilen siyasi ve kristolojik tartismalar, ayni zamanda misyonerlik faaliyetleri neticesinde Antakya
Kilisesi'nden ayrilarak yeni bir olusum haline gelmislerdir. Antakya Kilisesi merkezinde 4. ylzyila
kadar genel anlamda bir dini misyon s6z konusu iken bdlinmelerle birlikte geleneksel dini misyon
denilebilecek bagimsiz bir kilise ve/veya patriklik organizasyonu olusturmuslardir; yani bagimsiz
kiliseler, kendi hiyerarsik yapilarini, itikatlarini ve topluluklarini koruyan, geleneklerini devam
ettirmeye calisan bir ic misyonu siirdiirmislerdir. islam fetihleriyle birlikte de geleneksel yapilarini
ya da geleneksel dini misyonlarini korumuslardir. Fakat 19. ylzyilda yeni bir tartisma zeminiyle bas
basa kalmislardir.
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4. Geleneksel dini misyondan etnik yayilmaciliga: Dogu kiliselerinde etnik séylemin
uretilmesi

Antakya Suryani Kilisesi, 20. ylizyila kadar dini orijine dayanan kimligini korumayi basarmistir.
Yukarida belirtildigi gibi bunda islam fetihlerinin &nemli bir katkisi da olmustur. Fakat 19. yiizyil
itibariyle hem modernlesmenin hem de Protestanlastirma hareketinin etkisiyle (ki her ikisi de
birbirini desteklemistir) geleneksel kimlik yeniden yorumlanmaya baslanmistir. Katoliklerin “millet”
olarak kayit altina alinmasi 6rneginde oldugu gibi, ayni zamanda bunun sosyal ve siyasi uzantisi
mabhiyetinde olacak sekilde bu defa uluslasma ve/veya etnisite insasi yonlinde bir kimlik anlayisi
gelismeye baslamistir. Konunun bu asamasinda Siryani Kadimler kapsaminda geleneksel kimligin
hangi faktorlerle degisime ugradigi ve nasil yorumlanmaya baslandidi ele alinmaktadir. Boylece 19.
yuzyildaki kirilmanin hem dini kimlik hem de siyasi stratejiler acisindan sadece gtincel politikalardan
veya i¢ faktorlerden kaynaklanmadigi; kimligin, gegmisin yeniden kurgulanmasiyla insa edildigi, fakat
bunun esasinda islam fetihlerinden dncesine dayanan sosyo-politik bir karsiiginin da oldugu ortaya
konmaktadir.

4.1. Protestanlastirma hareketi ve Asurilik

19. ylzyil itibariyla Anadolu genelinde en ¢ok etkili olan misyon faaliyetleri Amerikan Board
(American Board of Commissioners for Foreign Mission) teskilati tarafindan gerceklestirilmistir.
1810'da kurulan Amerikan Board, 1823'te Beyrut'ta, 1831'de de istanbul'da ilk temsilciliklerini, ayni yil
icinde Urmiye'de ilk misyon merkezini acmistir (Ozdemir, 2009, s. 18). 1839'a gelindiginde Rumlara
déniik olarak istanbul, Bursa ve Trabzon merkezleri kurulmustur. 1844'te ise Ermeniler odaga alinmis,
teskilatinismi “Ermeni Misyonu" olarak degistirilmistir. Yaklasik on yilicerisinde Antep, Musul, Arapkir,
Tokat, Kayseri, Maras, Halep, Sivas, Harput, Urfa, Antakya, izmit, Diyarbakir, Mardin, Bitlis, Edirne
ve Adana'da merkezler acilmistir (Aydin, 2005, ss. 111-112). 1844 yilina kadar misyonla ilgili esas
“talimat”, “mezhepcilik belasindan sakinip dogu kiliselerinin birligini korumak, Protestanligin ilkelerini
zedelemeden Kiliselerin apostolik karakterini tanimak” seklinde olmustur. Fakat ¢cok ge¢cmeden bu
talimat dikkate alinmamis ve yerini Protestanlastirma gayretine birakmistir (Atiya, 2005, s. 243).

S6z konusu talimatin konu baglami agisindan 6nemi, Roma ve Bizans'in siyasi istikrari
dogrultusunda hedeflemis oldugu dogudaki kiliselerin birligini icermesidir ki asagida ele alindigi Gizere
guinumuz itibariyle birligin tesis edilmesinde dini ve siyasi alanda bir ilerlemenin oldugu soéylenebilir.
Ozellikle Protestan misyonerlerinin destekledigi etnisite insasinin énemli bir rolii séz konusudur.
CunkU modernitenin gelenegdi otekilestiren tavrina ragmen bir taraftan geleneksel kiliselerin 6gretileri
korunmaya ama diger yandan da geleneksel aidiyet bilincinin yerine yeni bir kimlik anlayisi insa
edilmeye calisiimistir ki yeni anlayista, dini orijin ikinci plana itilmistir (bir acidan da mezhepsel
olarak dini ¢ogulculuk anlayisi ortaya c¢ikmistir). Dogu Hiristiyanlar tzerindeki Protestanlastirma
faaliyetlerinde acgikga kendini gosteren gelismelerden biri, kilise merkezlerinin ve lGyelerinin modern
araclarla desteklenmesi, yani dinin modernlestiriimesidir. Digeri ise geleneksel kimligin dontsimund
icerecek bir sekilde ve yine modernlestirici bir arag olarak etnik temelli bir kimligin desteklenmesidir.
Bu baglamda Protestanlastirma hareketi, bir yandan Roma ve Bizans'in dini yapilari siyasal hedeflerin
bir araci olarak konumlandiran sosyo-politik yaklasimlarini gagristirirken; diger yandan modernlesme
surecine katki saglayan donustiricu bir etki ortaya koymustur.

Protestanlastirma hareketindeki misyon faaliyetleri, modern tip ve egitim basta olmak Uzere
cesitli toplumsal hizmetler adi altinda yurGtilmustur. Teskilatin kurdugu matbaalarin da misyonda
katkisi s6z konusu olmustur. Ermenice desteklenerek c¢esitli dil ve alanlarda kitap, dergi ve brosur
basiimig, egitimdeiyilestirmeler gerceklestirilmistir. Buasamada Ermenilerin arasinda hem Protestanlik
hiz kazanmis hem de eszamanli bir sekilde Ermeni etnik kimligi insa edilmistir (Aydin, 2005, s. 115).
Tabii s6z konusu modernelestirici unsurlar Ermenilerle sinirli kalmamistir. Genel anlamda Dogu
Hiristiyanlari, konu agisindan Siryaniler igerisinde de etnisitenin insasina destek olunmustur. Bunda
etkili olan kosullardan biri kuskusuz Osmanli'nin zayif dismesidir; digeri ise tipki Katolik cemaatinde
oldugu gibi "millet” statlislinl elde etmek icin gayrimislim cemaatlerin teskilatlanip merkezilesme
yéniinde gayret sarf etmis olmalaridir. Oyle ki Aydin‘a (2005) gére; Protestanlastirma hareketi, geri
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kalan diger Hiristiyan cemaatlerin de merkezilesme isteklerinin canlanmasini beraberinde getirmistir.
Bu cihetle tagsrada bulunanlar teskilatlanarak yeniden organize olmuslardir; boylece dini ve sivil idare
icin kurulan temsili organizasyonlarla yerel dinamikler harekete gegcirilmistir (s. 115).

Benzer bir durum Siryani Kadim cemaati i¢in de s6z konusudur. Misyonun ilk talimatina
uygun bir sekilde Suryanilere yodnelik ilk adim, 1831'de Mardin'de gorevlendirilen Rahip Horatio
Southgate ile birlikte atilmistir (Ozdemir, 2009, s. 18). Fakat 1844 itibariyle Southgate'den sonra
gelen misyonerler ise Slryanileri Protestanlastirma amaciyla —dolayisiyla modernlestirme ve yeni
bir kimlik insa etme gayesiyle- sahaya gitmislerdir. Suryani Kadimler, misyonerlerin kurumsal
faaliyetlerini ilk asamada mesru bir katki, hatta destek unsuru olarak degerlendirmislerdir. Daha dnce
baslayan Katolik tehdidine karsi Protestan misyonerlerini muttefik kabul etmislerdir. Fakat zamanla
Protestanlik, kendi cemaatleri igerisinde yayllmis ve niifuz kaybetmislerdir (Atiya, 2005, s. 245).
Nihayet Siryani Kadimler arasindaki Protestan Uye sayisinda bir artis oldugunda piskoposlugun
kuruldugu Diyarbakir'da cemaate ait hastane, okul ve kolej de aciimistir (Aydin, 2005, s. 113). Sadece
Diyarbakir'da degil, Mardin'de de benzer faaliyetler yiriitiimustir. Oyle ki Mardin'de faal olan misyon
istasyonlarinin sayisi, 1889'a gelindiginde 21'e ulasmistir (Ozdemir, 2009, s. 18). Bu gelismeler Siiryani
Kadimlerin tepkisini ¢cekmistir, hatta kendi yasadiklari alanda Protestan Kilisesi agma talebinin kanli
gatismalarla neticelendigi olaylar da yasanmistir (Aydin, 2005, s. 113).

Protestanlastirma slirecinden en cok etkilenenlerden biri NestQriler olmustur. Hem dini
hedefleri 6ne cikaran Amerikan misyonerleri hem de siyasi-politik stratejilere agirlik veren ingiliz
misyonerleri, Nest(rilerin arasinda egitim basta olmak Uzere faaliyetler gerceklestirmistir. 1832'de
baslayan Amerikan misyonerlerinin ilk amaci Nestlri Kilisesi'nin canlanmasi ve egitimi olmustur.
Bunun icin egitim merkezi olan Urmiye'de hastane disinda matbaa da kurmuslardir. Protestan bir kilise
acmaktan da geri durulmamustir. ingiliz misyonerleri ise Nestdrilerin talebi lizerine 1842 yili itibariyle
Nestdlrilerin arasinda calismalara baslamislardir. Diger misyonerlere kiyasla Nestlri Patrikligi'yle
en sicak iliskiler kuran ingiliz misyonerleri olmustur. 1886 yilinda, ilk misyonerlik okuluyla birlikte
papaz yetistiren bir koleji Urmiye'de agmayi basarmislardir. Hakkari ve Van gibi baska sehirlerde
de calismalar icra etmislerdir. Mesela; 1910 yilina gelindiginde, Van'in glineyindeki kdylerde kurulan
ve Nestlri papazlarinin ders verdigi birgok egitim merkezi faaliyetlerini stirdirmeye devam etmistir
(Ozdemir, 2009; ss. 19-20; 23). Bu siirecte egitim merkezleri, sadece dini egitimin iyilestiriimesine
degil, etnik bilincin olusmasina da katki sunmustur. Nitekim Protestanlastirma hareketiyle birlikte
Nestdrilerin arasinda Asuri kimliginin ve olasi bir Asuri devletinin insasina yonelik bilinglenme siireci
baslamistir. Atilan ideolojik ve kdltirel temeller, zamanla yalnizca Nestdrilerle sinirli kalmayip,
gunumuzde Sdryani Kadimleri de etkileyen bir boyuta ulagmigtir.

Misyonerlik faaliyetlerinde hedeflenen saha Asuri kimliginin insasinda etkili olan faktérlerden
biri olmustur. Alan‘a (2019) gére; Asur Misyonu’nun isimlendirilmesi amaciyla ilk 6nce Nestdriler gibi
etkili olan dini bir toplulugun ismi Gizerinde durulmussa da ismin bdlgedeki diger Hiristiyan mezhepleri
de kapsayacak bir nitelikte olmasi tercih edilmistir. Bu amacla etnik temelli bir isimlendirmeye gidilmis
ve misyona “Asur” adi verilmistir. "Asur Misyonu”nda faaliyetlerin Mezopotamya bdlgesinde ve farkli
mezheplerin Uzerinde yogunlastiriimasi kararlastiriimistir. 1858'e gelindiginde Musul, Diyarbakir,
Bitlis ve Mardin olmak Uizere dort istasyon merkezinde faaliyetler stirdtriimastir (s. 19). Bu zaman
zarfinda da Asuri kimliginin tohumlari atiimis ve sosyo-politik capta etnik bir kimligin ismi olarak
tasarimlanmistir.

Asuri kimligi, ingiliz seyyah, arkeolog ve diplomat olan Austen Henry Layard'in 1845-1848
yillari arasinda yaptigi kazi ¢alismalari sonucunda tarihsel bir zemine oturtularak kurgulanmistir.
Kazilardan elde edilen Asur kalintilari, bélgedeki Hristiyan topluluklar arasinda Asuri kékenli olma
fikrinin gelismesine zemin hazirlamistir. Bu fikir, Ermeniler disindaki Dogu Hristiyanlari i¢in bir Ust
kimlik olarak sunulmus; kisa slirede NestUriler ve Keldaniler arasinda kabul gorerek kimliksel bir
déniisiim siirecini baslatmistir (Ozcosar, 2008, s. 394). Asuri ismi etrafindaki etnik kimliklesme,
esasen bolgedeki misyonerlik faaliyetleri icin oncelikli goérilen mezhepgilik belasindan sakinmak
ve dogu Kiliselerin birligini saglamak seklindeki amac icin aragsal bir dederdedir. Bu yaklasim
sayesinde misyonerler, bolgedeki -dindas denilebilecek- miittefikleri arasinda, yerel baglami
degistirmeye ve kontrol edilebilecek siyasi bir organizasyon insa etmeye daha yatkin bir birlik anlayisi
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olusturabilmislerdir. Ayrica Asurilik sdylemi, geleneksel anlamda yiiriirliikte olan dini ihtilaflara sebep
olan kimliklerin (Nestarilik vb.) yerine farkli bir kimlik/birlik sdylemine imkan tanididi icin mevcut
yapinin yeniden insasi anlamina da gelmektedir ki bu da Protestanlastirma slirecinin ilk adimi olarak
degerlendirilebilecek stratejik bir hamle niteligi tasimaktadir.

Asurilik, dini-siyasi sebeplerle birbirinden ayrilmis ve ayni kdkten gelmis oldugu disiiniilen
cesitli topluluklarin bir araya gelmesini, Stiryani, Nest(ri, Keldani gibi isimlerle birbirinden ayriimig
olan topluluklarin Asuri tist kimligi icerisinde birlesmelerini amaglamistir. Bunun igin dncelikle Asurlara
uzanan ortak kdken vurgusuyla (ve isa Mesih'in 6ncesine dayanan etnik kéken ortakligiyla) siyasi bir
birlik bilincinin kazandirilmasini ve ilgili politikalarin Uretilmesini hedeflemistir. Bu sekilde insa edilen
siyasi birlik bilinci, zamanla devlet kurma stratejilerine de uyarlanabilecek bir degerde gorilmustur
(Celik, 2010, ss. 237-238). Baska bir deyisle Asurilik, yalnizca kiiltiirel ve dini bir yakinlasma degil;
ayni zamanda ilerleyen slrecte devlet kurma stratejilerine uyarlanabilecek potansiyel bir siyasi proje
olarak da tasarlanmistir.

Asuri kimligine birinci dereceden Nest(riler sahip cikmistir. Hatta Nestari Kilisesi'inden ayrilip
Katolikligi kabul edenlere Keldaniler denilirken Nestdri Kilisesi, zamanla Asuri Kilisesi olarak 6ne
cikmaya baslamistir. Bununla birlikte Asuri kimligi, Keldaniler arasinda da kabul gérmiistiir. Ozellikle
yurt disindaki Nestdriler ve Keldaniler tarafindan kabul edilmis ve savunulmustur. Glnimuze
gelindiginde, Siryani Kadim toplumunu ve son asamada kilise cevresini de icine alabilen bir
etkiye ulasmistir. Bu etki, Siiryani Kadimlerden Asuri ismini kabul edenlerin yani sira bunu kabul
etmeyenlerin arasinda da kendini gdstermistir: Asurilik sdylemi, Asuri ismi lizerinde bir uzlasma
anlaminda degil, fakat Siuryani Kadimlerin de etnisite insasina yonelmeleri ¢ergcevesinde etkisini
gostermeye baslamistir. Yani Stiryani Kadimlerin etnik kimlik dogrultusunda bir sdylem UGretmelerine
sebep olmus ve bu cergevede bir dedisim ortaya c¢ikmistir. Tabii son asamaya gelinmeden 6nce
kilise ¢evresinin direng gosterdigini belirtmek gerekir. Calismanin bundan sonraki asamasinda bu
degisimin boyutlarina dikkat ¢ekilmektedir.

4.2. Asurilik politikasi icerisinde Siiryani etnisitesinin insasi

Geleneksel olarak Siiryani Kadim Kilise'nin Stiryaniismine yikledigi anlam, hem kilise gelenegi
hem de apostolik/elgisel kilise olma 6zelligiyle, yani din ekseni dogrultusunda 6n plana ¢ikmaktadir.
Dini orijin merkezinde sekillenen geleneksel yaklasima gdre bir 6nemli unsur daha bulunmaktadir:
Giinel'e (2021) gére; Siiryani ismi, incil'in miijdesini kabul eden Aramilerin, kabul etmeyen putperest
soydaslarindan kendilerini ayirmak amaciyla benimsedikleri bir isimdir (s. 34). Belirtilen bu sinirlar
calismanin icerisinde anlatilan tarihsel altyapiya uygun diismektedir. Buna ek olarak Celik'in (2010)
tespit ettigi Uzere; Suryanilik, kristolojik tartismalarla ortaya c¢ikan kutuplagmalar neticesinde 5.
ylzyildan itibaren monofozit bir anlayisi da icermeye baslamistir (s. 176). Mesela, 13. ylzyil Stryani
kronigi ile ilgili yapilan degerlendirmelerde, Siiryani kimliginin Arami kékenli olmak ya da Siiryanice
konusmak veya bununla iliskili bir cografyada yasamakla iliskili olmadigi anlasiimaktadir. S6z konusu
degerlendirmeler agisindan Suryani kimligi, Stryani Ortodoks inancini benimsemekle iligkilidir ve
bu inanci terk eden biri, bagka bir kiliseye intisap etmis soydas biri de olsa Suryani olarak kabul
edilmemektedir (Can, 2023, 303). Fakat gelinen noktada, dini orijin ve kilise aidiyetine dayali olan
kimlik anlayisi, yerini isa Mesih'ten éncesine uzanan etnik kdken vurgusuna birakmaktadir ki bunun
ilk tohumlari Asurilik Gizerinden atilir. Asurilik sdylemine karsi Stiryani Kadimler arasindaki ilk tepkilerin
de Kilise ¢evresinden geldigi gortlmektedir. Mesela; 1952'de Antakya Siryani Kilisesi su ifadelerle
tepkisini ortaya koymustur:

“Siiryanilerin bu yabanci isimle (Asuri) hicbir surette ilgileri yoktur. Bu isim, onlara irklarini ve
yerylUzindeki varliklarinin emsalsiz ve biricik temeli olan dini diizenlerini kaybettirecektir. Anlayisli
hicbir insan 1rki, toplumunun ve iki bin seneye dayanan kilisesinin ismini kendi istegiyle degistirmege
razi olmaz."” (Ephrem, 1983, s. 45).

Belirtilen dirence ragmen, sivil toplum kuruluslari tarafindan Asuri ortakliginda bir kimlik insasi
devam etmistir. Bunun i¢in 1957'de "Asur Demokratik Orgutd” kurulmustur. Ayni sekilde “Shuraya
Partisi”, "Asur Demokratik Hareketi", “Beth-Nahrin Yurtsever Devrimci Orgiti”, “Asuri Stryani Keldani
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Birligi”, “Asuri Demokratik Partisi” ve “Asur Yurtsever Partisi" gibi cesitli érgiitler de kurulmustur.
Bunlardan biri de 1995'te isve¢ merkezli acilan ve Marksist sdylemlere sahip olan “Asuristan Kurtulus
Partisi” olmustur. Bu olusum, sosyo-kdltlrel alanlardaki faaliyetlerini Avrupa Ulkelerinde yapmakla
birlikte Siryani Kilisesi'yle de yakin diyaloglar tesis etmistir (Ornek, 2017, ss. 97-98). “Siiryani
Dernekler Federasyonu” ve "Suryani Kadin Merkezi" gibi kuruluslar da ortaya cikmistir. Sryanilerin
mevcut ve muhtemel problemlerinin ¢dziimii icin 1977 yilinda isvec'te “Asuri-Siiryani Federasyonu”,
Sdryanilerle ilgili olan kuruluslar arasindaki koordinasyonu saglamak icin de 2004'te Belcika'da
“Avrupa Siryaniler Birligi” kurulmustur (Tutar Serter, 2017, ss. 93-94).

Siryani Kadimlerin Asuri {st kimligine dahil edilmesi daha cok su siyasal gerekcelere
dayandiriimistir: Kurulmasi vaat edilen Asuri devletinin insasina yénelik Nestdri, Keldani ve Siryani
Kadimleri birlestirip bir ulus ideolojisi insa etmek. Ulus, dil ve Ust kimlik bakimindan birligi saglayarak
mevcut mezhepsel sorunlarin Ustesinden gelmek. Ortak birliktelik ve organizasyon yoluyla TUrkiye'de
1960 ve sonrasindaki yillarda yasanan goclerdeki magduriyetleri ortadan kaldirmak. Diasporadaki
Sliryani aydinlarina yeni bir siyasi bakis acisi kazandirmak (Sari, 2011, s. 76).

Asurilik, baslangicta Siiryani Kadim topluluklari arasinda sinirli bir etkiye sahip olsa da,
zamanla gesitli sivil toplum kuruluslari araciligiyla etki alanini genigletmistir. Nitekim 10 Ekim 2005'te
“Asuri Evrensel Birligi" (SUA: Syriac Universal Alliance) ile "Avrupa Siiryani Birligi” (ESU: European
Syriac Union), kimlik politikalarini Asuri adi tizerinden degil, dogrudan Siiryani ismi temelinde yiiriitme
karari alarak bu konuda 6nemli bir yén degisikligi ortaya koymuslardir (Sari, 2011, s. 77). Alinan karar
dogrultusunda Siiryani ismi korunmussa da icerik bakimindan dini orijinin &tesine gegilerek Asurilik
ekseninde sekillenen etnik kimlik insasina yénelik bir anlayis gelismeye baslamistir. Clinkii Asurilikte
siklikla vurgulanan, isa Mesih &ncesine dayanan ortak kdken fikri, bu kez Siiryani adi izerinden
kurgulanmaya baslanmistir. Nitekim 2024 vyili itibariyla Mardin'deki Suryani Kirklar Kilisesi ile
Deyrulzafaran Manastiri'nda gorev yapan kilise rehberlerinin Siiryanilik hakkinda ilk dile getirdikleri
husus, Suryaniligin bir dini/mezhepsel aidiyetten ziyade bir ik, bir halk ve bir etnisite oldugu yéniinde
olmustur. Bu baglamda Siiryanilerin Arami, Asur ve Babil halklarindan olusan tarihsel bir topluluk
oldugu anlayisi 6ne surllmekte ve Suryanl ismi, Hiristiyanlik dncesi Mezopotamya topluluklarini
kusatacak bir etnisite icerigiyle ifade edilmektedir:

"Bizi tanisinlar istiyorum. Sonra Siryaniler ayri bir mezhep, ayri bir inanctir demesinler, diye. Bunlar
Suryani mi? Hiristiyan mi? Stiryani, bir halktir; Stryani, bir etnik kdkendir: Turk, Krt, Laz, Cerkez gibi bir
halktir. Inang ise Hiristiyanhktir.” (Deyrulzafaran Manastiri'nda ziyaretcilere sunum yapan goérevli rehber,
kisisel iletisim, 07 Nisan 2024).

“Biz Sami kdkenliyiz, yani bir irk. Aramiler, Asuriler, bir de Babilliler; bunlarin hepsi Siiryani
anlamina geliyor, yani Siryaniler bunlardan olusmustur.” (Mardin'deki Kirklar Kilisesi'nde ziyaretgilere
sunum yapan gorevli rehber, kisisel iletisim, 10 Nisan 2024).

“Saryanilik bir etnik kimliktir. Tlrk gibi, Arap gibi, Kirt gibi bir millettir. Bir millet olunca Protestan
olani var, Katolik veya Ortodoks olani var. Dolayisiyla burasi Protestan Kilisesi'dir. Protestan Kilisesi,

genellikle etnik bir kimlikle adlandiriimaz.” (Mardin Protestan Kilisesi'nden sorumlu pastor, kisisel
iletisim, 03 Mayis 2024).

Gelinen noktada dini orijin, yerini isa Mesih'ten éncesine uzanan etnik kéken vurgusuna
birakmakta, mezhepsel ve dini farkliliklar (Hiristiyan ve Musliiman farklihgi da dahil olmak lizere),
etnisite sdylemi Uzerinden ikincil degerde karsilanmaktadir. Bu baglamda, Antakya Kilisesi'nden
ayrilan topluluklarin ginimizde Sdryani kategorisi icinde degderlendiriimesi, s6z konusu kimlik
yorumuyla dogrudan iliskilidir. Baska bir deyisle, bu yeni kimlik yorumunun, Asurilik politikasi
dogrultusunda sekillendigi ifade edilebilir.

Etnisite insasi, kiltlrel erozyonun basladigi veya konu baglaminda belirtmek gerekirse,
geleneksel kimligin asinmaya basladigi degdisim slireclerinde geg¢misin yeniden yorumlanmasi ve
yeni bir aidiyet zemininin kurgulanmasi yoluyla hedef kitlenin krizi asabilmesini saglar.” Dolayisiyla
etnisite insasinin, geleneksel yapinin degisimini de destekledigi ve bu yénde aragsal bir 6neme sahip

7 Modern anlamda etnik kimliklerin ortaya ¢ikis kosullariyla ilgili bir dederlendirme icin bkz. (Eriksen, 2004, ss.
105-108).
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oldugu sdylenebilir. S6z konusu degisim, esasinda Protestanlastirma hareketinin ilk talimatinda yer
alan kiliseler arasi ayrismalari ortadan kaldirip birlik tesis etmek seklindeki anlayisa uygundur. Hatta
Roma imparatorlugu’'nun kendi siyasi istikrari ve salahiyeti icin 4. yiizyildan itibaren hedefledigi
ama her seferinde kiyim ve bolinmeyle sonuc¢lanan aynilastirma; dini merkezilestirme politikasi
dogrultusunda da dini kimligin —ve geleneksel dini kimligin- ikinci plana itiimesi anlayisina da uzak
dismemektedir. Bu degisim modernitenin gelenegi dénustirme etkisinden de bagimsiz degildir.2 Bu
noktada Protestanlastirma hareketi modernlestirici bir etki ortaya koymustur.®

Osmanli’'nin zayifladi§i son dénem g6z 6niine alindiginda, Asurilik temelinde sekillenen
etno-politik strateji ile Roma ve Bizans imparatorluklarinin dini zemini kullanarak siyasi otoritelerini
pekistirme ve sinirlarini gliclendirme stratejileri benzer bir yaklasim sergilemistir. Baska bir deyisle,
Islam fetihleriyle birlikte kapanan Roma ve Bizans imparatorluklarinin etki dalgasi, Osmanli'nin zayif
dusmesiyle olusan ilk boslukta yeniden ortaya ¢ikmistir. Tabii bu donemde her ne kadar Roma ve
Bizans imparatorluklariresmiacidan siyasi olarak yururltkte olmasa da hem Romalilasan ve Cizvitlerin
de etkisiyle modernlesmeye/sekiilerlesmeye baslayan Katolik Kilisesi'nin hem de modernlesmenin
araclarindan biri olan Protestanligin stratejik olarak kendi tarihsel bitlnltkleriyle uyum gosterdikleri
ve buna bagh ¢ozumler Urettikleri sdylenebilir.

Etnisite insasl, mevcut kristolojik tartismalardan kaynaklanan dini ve ictimai kutuplasma
sorunlariagisindan sosyolojik bir ¢6ziim/degisim sunmaktadir. Nitekim bunu destekleyecek mahiyette
dini agihmlar da yapilmistir. Bunlardan biri, Ortodoks ve Katolik Kilisesi’'nin 1964'te aldigi bir kararla
slirekli dislamalara ve diismanliga sebep olan aforoz kararinin ortadan kaldiriimis olmasidir (Belenli
ve Birbudak, 2021, s. 592). Alinan karar, Mardin'de yasayan farkli Hiristiyan gruplar lzerinde de
olumlu etkilere sebep olmustur. Bu dogrultuda, giinimiizde Mardin'de yasayan Keldani, Katolik ve
Ermeni birkag aile, mezhepsel ayirim gézetmeksizin Stryani Kadim Ortodoks Kilisesi nezdinde Pazar
ayinlerini birlikte icra etmektedirler. Protestanlar hari¢ Mardin'de bulunan Hiristiyan topluluklar, diger
mezheplere ait olan kiliselerde (6rnegin, Meryem Ana Katolik Kilisesi) ayirim yapmaksizin her hafta
doénisimliu olarak ayin gergeklestirmektedirler. Aforoz kararinin kaldiriimasi, farkl kilise merkezleri
arasindaki sinirlari, en azindan toplumsal diizeyde, birlige acan bir katki sunmaktadir. Bununla birlikte,
kilise organizasyonu gibi yapisal farkliliklardan dogabilecek muhtemel kutuplasmalarin bertaraf
edilebilmesi, etnik ortaklik sdylemi ya da Suryani Ust kimligi Gdzerinden mimkiin hale gelmektedir.
Bu durum, Mardin'deki Hristiyan topluluklar arasinda mezheplerlstl bir dayanisma zemininin
olustugunu gostermektedir. Baska bir ifadeyle, ortak bir etnisite insasinin yani sira farkli mezhepten
olan Hristiyanlarin dntindeki dini sinirlarin yumusamasi da gucliu bir toplumsal birliktelik gelistirmistir.
Boylece mezhebi farkliliklari asan bir kiiltlirel yakinlagma ve kimliksel bitlinlesme stireci desteklenmis
olmaktadir.

Diger bir gelisme kristilojik alanda yapilan iyilestirmeyle ilgilidir. Bu da "miafizit” kavraminin
gelistiriimesi Gizerinden ortaya konur. Sebastian P. Brock'a gore (2016); “monofizit” (Mesih'te sadece
ilahi tabiat oldugunu kabul eden anlayis) tanimlamasi her ne kadar daha onceden kullaniimis ve
ihtilaflara sebep olmusgsa da belirsiz bir anlama sahiptir. Bunun yerine kabul gérmeye baslayan ve
Siiryani Ortodoks uzmanlarinin da kullanmayi tercih ettigi “miafizit” (ilahi ve insani tabiatin isa Mesih'te
tek bir tabiat olarak tecessliim ettigini ifade eder) tabiri daha uygun gériilmeye baslanmistir (ss. 45-
54). Boylece hem tarihsel olarak tartismall bir konu olan monofizit anlayis etrafindaki belirsizlik
teolojik diizeyde telafi edilmis hem de farkli mezhepler arasinda ekiimenik diyaloglarin gelismesine
zemin hazirlanmis olunur. Bu yondeki diyaloglar, yalnizca dini uzlasiy1 degil, ayni zamanda topluluklar
arasi glivenin yeniden tesis edilmesini de beraberinde getirmistir. Mezhepler arasi etkilesim ve ortak
ibadet pratikleri, dini acidan bir iyilesme slrecine katki sunarken, etnik kimlik Gzerinden sekillenen
bir Ust kimligin insasini da mimkdn kilmaktadir.

8 Modernite, gelenekte kdklesmis ilke ve pratiklerin dontusuminu icerir. Toplumsal iliskileri yerel baglamlarindan
kopararak yeniden yapilandirir ve bu iliskilerin yerine daha kapsamli, kisisel olmayan 6rgitsel yapilar getirir. Bkz. (Giddens,
2010, ss. 33-52).

9 Protestanligin modernlesme/sekiilerlesme cihetinde etkili bir yapiya sahip olduguyla ilgili kapsamli bir ¢alisma
icin ayrica bkz. (Olgun, 2019).

10 Katolik Kilisesi gergcevesinde “Kilisenin Romalilasmasi”, Kilise'nin modernlesmesi ve bundan bagimsiz olmayacak
sekilde misyonerlik kurumunun gelistiriimesi sireciyle ilgili olarak bkz. (Kutay, 2020; Glingér, 2016).
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Belirtilen gercevede, Suryani ust kimligi etrafinda olusan yeni birliktelik bigimleri hem
mezhebi farkliliklari asan bir kapsayicilik sunmakta hem de kulturel aidiyetin yeniden tanimlanmasina
olanak tanimaktadir. Dolayisiyla, etnisite insasi cercevesinde mevcut literatlir ve tarihsel birikim,
yalnizca yeniden yorumlanmakla kalmayip, ayni zamanda yeni sosyolojik ve antropolojik acilimlara
da aclk hale gelmektedir. Bu degisim hem yerel dizeyde kimlik politikalarinin dondsimini hem
de kuresel Hristiyanlk tartismalarina Mardin 6rnegi Uzerinden 6zguln bir katki sunma potansiyelini
barindirmaktadir.

Sonuc

Antakya Kilisesi merkezinde Suryaniler, etnik ve cografi bir ayirim gézetmeksizin, Roma
imparatorlugu'nun paganist baskilarina (4. yiizylla kadar) ragmen, Kilise'nin kurulus ilkeleri
dogrultusunda dini misyon/teblig faaliyetlerini kesintisiz bigimde surdirmuslerdir. Fakat Hiristiyanligin
Roma'da resmi olarak tanindigi 4. yuzyildan itibaren etkisini gdsteren kristolojik tartismalar ve
siyasi erkin midahaleleriyle birlikte bolinmeye baslamislardir. Makalede bu bdollinme streci, genel
anlamdaki dini misyonun geleneksel dini misyona evirilmesi olarak degerlendirilmistir. Geleneksel dini
misyon, bagimsizlasan kilise hiyerarsisinin korunmasi, dinin kendi kilise/patriklik organizasyonuna ve
itikddina bagl kalarak kendi cemaati igcinde teblig edilip yasanmasi ve bu yonde kimligin korunmasi
anlaminda 6nem kazanmaktadir ki Antakya Suryani Kilisesi, bolinmelerle birlikte geleneksel dini
misyona dogru bir degisim gecirmistir.

Bolinmelerin ortaya ¢ikmasinda kristolojik tartismalarin yani sira imparatorluk otoritesinin
belirleyici bir rol oynadigi sonucuna ulasiimistir. Zira Bliytik Konstantin ve onu takip eden imparatorlar,
Hiristiyanhidi devletin bir alt kurumu héline getirerek merkezilestirmek, bu dogrultuda konsiller
araciligiyla itikadi bir birlik tesis etmek amaciyla siyasi ve askeri mudahalelerde bulunmuslardir.
Belirtilen cercevede calismanin ulastigi temel bulgulardan biri, Roma ve Bizans ydnetimlerinin dini
birligi saglamaktan ziyade sosyo-politik istikrari ve merkezi otoriteyi dnceledikleridir. Yapilan kiyim
ve kovusturmalardaki temel motivasyonun belirtilen 6ncelige dayandigi gorilmustir. Bu sonuca
hem imparatorlarin, siyasi gl¢ ve birlik amaciyla konsillerin toplanmasini talep etmelerinden hem
de her asamada sarsilan istikrarin yeniden tesisi icin duruma gore dnceki bazi kararlarin tersine
yeni konsil kararlarinin alinmasini desteklemelerinden hareketle ulasiimistir. Ancak tim mudahalelere
ragmen kiliseler diizeyinde kalici bir istikrar saglanamamistir. Bu baglamda ulasilan bir diger 6nemli
sonug, Roma ve Bizans ydnetimlerinin dini ikinci planda gordikleri ve siyasi yapinin bir alt kurumu ve
aragsal bir unsuru olarak konumlandirdiklaridir. Roma ve Bizans'in temel hedefi, tek devlet vizyonuna
eslik eden tek din (tek itikat) anlayisini kurumsallastirmak olmustur. Ancak kalici bir basari elde
edilememistir. S6z konusu sonuglar, calismanin genel bitunligua agisindan diger bulgularla dogrudan
iliskilidir. Zira bu sonuc¢lar hem modernitenin dini ikincil bir konumda ve sosyo-politik bir islevle alt bir
kategori olarak degerlendirmesi bakimindan hem de 19. ylizyilda gelisen etnisite yapilanmasinda dine
atfedilen rol agisindan, tarihsel arka plan ile glincel/siyasi gelismelerin esasen birbirinden bagimsiz
olmadigini ortaya koymaktadir.

Belirtilenler cergevesinde makalede, Siiryani Kadimlerin, Hristiyanligin erken déneminden
konsiller ddnemine, konsillerden islam fetihlerine kadar uzanan tarihsel siirecte, genellikle istikrarsiz
ve kovusturmalarla karsi karsiya kaldiklari tespit edilmistir. Bu stre icerisinde geleneksel dini misyona
dogru evirilen Siiryani Kadimler, islam fetihlerinden Osmanli imparatorlugu’nun son dénemlerine
kadar dini orijine dayanan geleneksel kimliklerini bliylk 6l¢clide muhafaza edebilmislerdir. Geleneksel
kimliklerinin korunmasinda, islam fetihlerinin gayrimiislim topluluklara kendi dini gelenekleri
dogrultusunda yasam hakki taniyan yaklasiminin dnemli bir katki sagladigi gorilmustir ki bu yaklasim
Osmanli idaresi tarafindan da benimsenerek surdurilmustdr.

Konu baglaminda sunlar da tespit edilmistir: 19. yuzyilda, Dogu Hiristiyanlari arasinda
faaliyete gecen Protestanlastirma hareketiyle birlikte yeni bir kimliklesme sureci baslamistir.
Bu asamada Bati'dan gelen etki dalgasi, Roma ve Bizans imparatorluklarinin yarim kalan siyasi
misyonunun devami niteliginde bir strateji ortaya koymustur. Ancak izlenen strateji, siyasi gug elde
etmek amaciyla din merkezli bir birlik tesis etmekten ziyade, dini ve dini kimlikleri yine ikinci plana
alan ve etnik ortakhgl onceleyen bir Gst kimlik sdylemi Uzerinden sekillenmistir. Belirtilen tespitin
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yapllmasinda etkili olan unsurlardan biri, Protestanlastirma hareketindeki ilk talimatin, kiliselerdeki
ayrismalari ortadan kaldirmak ve kiliseler arasi birligi saglamak ydniinde olmasidir. ikincisi, yine siyasi
bir birlik dogrultusunda gelistirilen Asurilik sdyleminin isa Mesih éncesine dayanan kdken vurgusuyla
on plana cikmasi ve bu yonde insa edilen etnisite anlayisinin, Ermeniler hari¢c olmak tzere, dogudaki
farkl kilise merkezlerine bagh topluluklarla birlikte ayni cografyadaki diger insanlari kapsayacak
sekilde ortaya konmasidir.

Makalede, Suryani Kadimlerin de etnik kimligin insasina yoneldikleri sonucuna ulasiimistir.
Bu ydnelimde iki temel etken tespit edilmistir. Biri, Protestanlastirma hareketinin destekledigi Asurilik
soylemidir. Asurilik séylemi, teolojik ortamdan da destek alarak etnik bir {ist kimlik stratejisi olarak
islev gormustir. Bununla ilgili elde edilen bulgu sudur: Suryani Kadimler tarafindan daha 6nce
reddedilen Asuri adlandirmasi, yine ayni etnik unsurlari (Keldani, Asuri, Arami vb.) icine alan bir
Ust kimlik vurgusuyla ve bu kez Slryani yorumu Uzerinden kabul edilmeye baslanmistir. Baska bir
ifadeyle, etnisite insasi cercevesinde icerik, dini orijinin ikinci plana alinmasi bakimindan Asurilik
formullyle aynidir; fakat bu defa Suryani ismi etrafinda sekillenmistir. Etnisitenin insasinda etkili olan
ve kilise topluluklari arasinda birligi destekleyen ikinci gelisme ise 1964 'te Katolik ve Ortodoks kiliseleri
arasindaki aforoz kararinin kaldiriimasiyla ortaya ¢ikmistir. Kristolojik tartismalarin yumusatiimasi
amaciyla gelistirilen miafizit kavrami da hedeflenen uzlasiy pekistiren bir degerde dikkate alinmistir.
Yani dogudaki Hiristiyan topluluklari arasinda 6ngortilen etnisite insasi, gelenege nispeten yeniden
yapilagsmayi beraberinde getirdigi icin bir yonuyle eklimenikligi destekleyen bir role sahip olmustur.
Dolayisiyla Suryani Kadimlerin etnisite insasina yonelimi, yalnizca kendi i¢ dinamiklerinden degil,
hem icinde bulunduklari hem de kendilerini asan tarihsel, teolojik ve sosyo-politik faktorlerden
kaynaklanmistir. Bu degisim, genel anlamda Kilise blnyesindeki birlik arayislarini oldugu kadar
bolgesel kimlik politikalarini anlamak agisindan da énemli bir érnek teskil etmektedir.
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