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Kaygusuz Abdal’in irfan anlayisi ve Dolab-Name'de irfani ‘ses’ lizerinden yansitan diisiinceler

Ezgi Tekin'

Ozet

14.yuzyilda yasamis olan Kaygusuz Abdal, Anadolu abdallik gelenegi ve Horasan-Turkistan-Anadolu temelliirfan geleneginin en
onemli temsilcilerinden biridir. EImali'daki Abdal Musa dergahinda kirk yil hizmette bulunduktan sonra Misir'da bir tekke kurmus
olan Kaygusuz Abdal, ¢ok sayida edebi eser kaleme almistir. Bu ¢calismada, Kaygusuz Abdal'in irfan anlayisina dair eserlerine
yanslyan baslica kavram ve kuramlar ele alinmakta, bu fikirlerin Dolabname kasidesindeki yansimalari incelenmektedir.
Kaygusuz Abdal'in Asi Nehri lizerindeki “Dolab-1 Muhammedi” olarak bilinen su dolabina suali ve dolabin yanitini iceren
Dolabname kasidesi, devir nazariyesi ve vahdet anlatisini icermekle birlikte bu ¢alismada, varligi ‘'ses’ Gzerinden acgiklayan
ilahi Giizellik ve Bezm-i Elest gibi kuramlarla iliskili bir irfan anlayisi icinde yorumlanmistir. Calisma, tarihsel ve yorumsamaci
yaklasimlara dayali olarak yurutilmus, veriler “literatir taramasi” yoluyla toplanmistir. Kaygusuz Abdal'in eserlerinden birincil
veri kaynagdi olarak yararlanilmakla birlikte, ¢calismanin “6rneklemi”ni O'nun Dolabname adli kasidesi olusturmaktadir. Veriler,
irfan fikrini ‘ses’ Gizerinden aciklayan kuramlar gergevesinde yorumlanmistir. Neticede Dolabname'de Farsca edebi kaynaklar,
Kur'an ayetleri ve peygamberlere yapilan atiflarin yer aldigi; ‘ses'in varliga isaret edecek bir baglamda kullanildigi ve dolabin
da tipki bir ‘enstriman’ gibi ‘ses’ vererek varligin hakikatine yonelisi Gzerinden Kaygusuz'un irfan anlayisini yansittigi tespit
edilmistir.

The concept of irfan in Kaygusuz Abdal's thought and its representation through 'sound’ in
Dolab-name

Abstract

Kaygusuz Abdal, who lived in the 14" century, is one of the most prominent representatives of the Article History
Anatolian Abdal tradition and the wisdom (irfan) tradition rooted in the Horasan-Turkestan-Anatolia

region. After serving for forty years at the Abdal Musa lodge in Elmali, he established a Sufi lodge Received

in Egypt and authored numerous literary works. This study explores the main concepts and theories 2024-08-05
reflecting Kaygusuz Abdal’s understanding of irfan as presented in his works, with a particular focus Accepted

on their reflections in the gasida Doldbndme. The qasida Doldbndme, which narrates Kaygusuz 2025-09-01
Abdal’s question to a waterwheel known as the “Dolab-1 Muhammedi” on the Asi River and the wheel's

response, includes themes such as the theory of cyclical existence (devir) and the doctrine of unity Anahtar
(wahdat). However, this study interprets the poem within a framework of mystical knowledge shaped Kelimeler

by theories such as Divine Beauty (iléhi Giizellik) and the Primordial Covenant (Bezm-i Elest), both

of which explain existence through the concept of ‘sound’. The research is based on historical and Kaygusuz Abdal,
interpretive approaches, and the data has been gathered through literature review. While various Irfan, Dolabname,
works by Kaygusuz Abdal have been used as primary sources, the sample of the study is limited to his Devriyye,

gasida Doldbnédme. The data is analyzed within the framework of theories that interpret the notion of Horasan-Anadolu

irfan through sound. Ultimately, the study finds that Doldbndme contains references to Persian literary Irfan.
sources, Qur'anic verses, and prophetic figures; that the concept of ‘sound’ is employed in a context
pointing to existence; and that the waterwheel, functioning like a musical instrument producing ‘sound’, Keywords
symbolizes a turn toward the truth of being -thus reflecting Kaygusuz Abdal's unique understanding
of irfan. Kaygusuz Abdal,
Irfan, Dolabname,
) Devriyye,
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Giris

14. yuzyilda Anadolu‘'da yasamis olan Kaygusuz Abdal, Turkistan-Horasan-Anadolu temelli
irfan geleneginin 6nemli aktaricilarindan ve Abdalan’-i Rum zimresinin temsilcilerinden biridir
(Alsan, 2012, s. 329). Elmali'da Abdal Musa'nin dergahinda kirk yil hizmette bulunmus ve daha sonra
Misir'a giderek kurdugu tekkenin Piri olmustur (Glizel, 2024, s. 100). Kaygusuz Abdal, Bektasiligin de
6nemli ulularindan biri kabul edilmektedir (Seyirci, 1999). Ayrica, yasadigi devirde Anadolu irfani ve
edebiyatina iliskin pek ¢ok yazili eser birakmasi bakimindan da 6nem tagsimaktadir.

Kaygusuz'un eserleri dil, anlatim, icerik ve edebi 6zellikler agisindan pek ¢ok ¢alismaya konu
edinilmistir. Abdilbaki Gélpinarli'nin (2013) Kaygusuz hakkindaki incelemeleri, Kaygusuz Abdal'in
killiyati (izerine Abdurrahman Guzel'in calismalari (1999; 2010; 2021; 2024), Mustafa Sever'in
Kaygusuz Abdal Divani (2016), Kaygusuz Abdal'in menakibnamelerinin niishalari tizerine Ahmet
Tasgin ve Hakki Tasgin'in ¢calismalari onun eserlerine yonelik 6nemli galismalar arasindadir. Bununla
birlikte, Tirkan Alvan (2020, ss. 443-476), "Dolabname"” kavramini oldukca kapsaml cercevede
inceledigi galismasinda Kaygusuz'un Dolabname eseri hakkinda da dnemli tespitlere yer vermistir.
irfan kavrami ve irfan fikrini ‘ses’ lizerinden ele alan kuramsal yaklasimlar konusunda ise Tekin'in
(2024) doktora tezinden &nemli élciide yararlaniimistir. irfan kavrami, teorik olarak insan-Tanri-evren
arasindaki iliskiyi aciklayan Devir, Vahdet-i Vicut, Vahdet-i Mevcut, Dort Unsur, Sudir, Bezm-i Elest
gibi islam felsefesi ve tasavvufunun baslica nazari anlayislari cercevesinde ele alinmaktadir. Ancak,
bu fikirler 1siginda ‘insanin Tanri hakkindaki bilgisine isaret eden ve varligi 'ses’ lizerinden agiklayan
bir baglamda ele alinan irfan kavrami, Kaygusuz Abdal’'in eserleri ve su dolabi (Dolab-1 Muhammedi)
Uzerindeki bir tefekkirl esnasinda yazmis oldugu Dolédbname eseri tzerinden sorgulanmaktadir.
Bu calismada, Glzel'in (1999) Kaygusuz Abdal (Aldeddin Gaybi) Menakibnamesi icinde yer verilen
Dolabname mesnevisi (Ek1'de verilmistir) temel alinmistir. ilgili metnin esas alinan orijinal niishalari,
Menakib-1 Kaygusuz Abdal (Abdurrahman Giizel Hususi Niishasi) ve istanbul Millet Kiitiiphanesi
Ali Emiri Manzum Eserler Bolimi'nde yer alan Kiilliyat-1 Kaygusuz Sultan niishalaridir. Giizel (1999,
s. 19), incelemis oldugu bu niishalarda Kaygusuz Abdal hakkinda yazilan menakibndmenin diger
nlshalarindan farkli olarak Dolabname'nin de yer aldigina dikkat cekmektedir.

1.13.-14. Yuzyillarda Anadolu’nun Dini-Manevi ve Diisiinsel Zeminine Bakis

13. yuzyil, Anadolu’nun Selguklu hakimiyeti altinda oldugu ve ayni zamanda Modgol saldirilariyla
zayiflayan Selguklularin yikilis devridir. Bu dénemin sonlarinda dogru beylikler donemi baslamis ve
1308'de Anadolu Selcuklu Devleti yikilmistir (Glizel, 2024, s. 19). Anadolu'nun Turklesmesi, cesitli
tarikatlarin kurumsallasma sireciyle de paralellik gostermektedir. Mogol istilasinin ardindan artan
goclerle beraber Tirkmen ziimrelerinin yaninda dervis topluluklari da Anadolu'ya gelmistir (Ay,
2020, s. 16). Bu bakimdan, 13. ve 14. yiizyilda Anadolu’nun dini, manevi ve sosyal anlamda insasinda
pek ¢ok farkli inanca mensup dervis zimrelerinin etkili oldugu soylenebilir. 13. ylizyildan itibaren
Anadolu'da keramet sahibi yani kamil insanlari ifade etmek Uzere kullanilan Horasan Mektebi'ne
mensup sufiler, "Horasan Erenleri” adiyla anilmistir. Horasan Melametiligi etkisindeki bu zimreler
arasinda (Alsan, 2012, s. 35) Kalenderi, Vefai, Haydari dervislerden olusan farkli inanc gruplarinin
adi gecmektedir. Temelinde Anadolu'da 12. ve 13. ylzyilda Babailerin olusturdugu mistik akimin
etkisini barindiran bu zimreler (Ocak, 2016a, s. 80-81), 14. ylizyllda Abdalan-1 Rum adini almistir.
Asik Pasazade, 14. yiizyllda Anadolu'daki ziimreleri Gaziyan'i Rum, Ahiyan-1 Rim, Abdalan-1 Rim
ve Baciyan-1 RUm olmak lzere dort baslik altinda toplamistir. Anadolu Abdallari da bu grup icinde
anilmaktadir. Ocak'a gore Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Geyikli Baba gibi bu devirde yasamis olan
Abdal topluluklari, Babailik hareketinin kalintilari ve sonraki devirde Bektasilige mal edilen kimseler
olarak ifade edilmektedir (2016b, s. 141). Bu ylzyilin sonlarina dogru ise Bektasilik catisi altinda
toplanmislardir (Ay, 2020, s. 19; Ocak, 2016b, s. 139).

Kentli gelenek iginde tasavvufi fikirlerin yayilmasinda ise Mogol istilasiyla birlikte
Anadolu'ya giren ve Necmeddin Kibra'nin fikirlerini aktaran Kibrevilik akiminin temsilcileri, onun
yaninda Anadolu'ya gelen Seyh Necmeddin Razi (Daye) ve Mevlana'nin babasi Bahaeddin Veled
gibi mutasavviflarin énemli tesirleri olmustur (Ocak, 2016a, s. 221). Ozellikle miizik, sema ve siir
gibi vasitalarla 6ne ¢ikan Mevlevilik, sehirlerdeki yuksek zimreler arasinda taraftarlar bulmus ve
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zaviyeler araciligiyla Misir, Suriye, Irak ve Azerbaycan'a kadar genis bir cografyaya ulasmistir
(Képriilii F. , 2012, s. 50). Ayrica, tarikat kurucusunun yegeni Sihabeddin Omer Siihreverdi araciligiyla
Suihreverdilik ve Sihabeddin Siihreverdi'nin (Siihreverdi-i Maktul) nar (1sik) teorisini iceren israkilik
gibi anlayiglar da Anadolu'ya gelmistir (Ocak, 2016a, s. 220). Bayezid-i Bistami, Clineyd-i Bagdadi ve
Hallac-1 Mansur gibi sufilerin dislincelerinden temel alan, Mevlevilikten Bektasilige pek ¢ok tasavvuf
mektebi lizerinde etkili olan ibn Arabi'nin Vahdet-i Viicud &gretisi (Ocak, 2016a, s. 221) ise Konya'da
zaviyesi olan Sadreddin Konevi araciligiyla Anadolu'ya aktariimistir. Mevlana araciligiyla gelen Semsi
Tebrizi'nin fikirleri, bu dénem acisindan onem arz etmektedir (Ay, 2020, s. 26). Ayrica Sadreddin
Konevi ve Fahreddin Iraki gibi blyuk fakihler araciligiyla Anadolu'da yayilan futlivvet hareketinin
(Koprull F., 2012, s. 50) temel alindidi Ahilik teskilatinin kurucusu Nasireddin Evren (Ahi Evran) ise 13.
yuzyll baslarinda Anadolu’ya Bagdat'tan gelen s(filerden biridir. Babailer ve Tirkmenlerle yakinligi
olan Ahi Evran'in hocasi ise fiitlivvet akiminin Ginli seyhi Sufi Evhadii'ddin Kirmani'dir (inalcik, 2018,
ss. 46-47). Kirmani, Siihreverdilik tarikatinin Ebheriyye kolu {izerinden iran ve Anadolu'da etkili olan
UnlG sGfilerden biridir (Mostafavi, 2016, s. 69).

Ayrica, Anadolu’nun Konya ve gevresinde, futlvvet ve Tirkistan-Horasan irfaninda yer
alan hizmetler, tekke, zaviye ve medreselerde marifet tasiyicilari olan Tulrkistan Pirleri, Horasan
Erenleri, Rum velileri ve Balkan gercekleri vasitasiyla aktariimistir (Tasgin & Atay, 2019, ss. 157, 159).
Bu ddnemde, Turkistan-Horasan-Rum-Rumeli ve Azerbaycan hattinda yetisen erenlerin marifet
esaslari ve onlarin dénemin devlet adamlariyla olan iligkileri dzellikle 14.-15. ylzyillarda yazilmis
olan menakibnameler araciligiyla takip edilebilmektedir (Tasgin & Tasgin, 2024). Anadolu irfan ve
marifeti agisindan énemli bir yeri olan ve bu konuda yazilmis ilk donem menakibnameleri arasinda
Haci Bektas, Dedigi Sultan, Hacim Sultan, Karaca Ahmet, Sari Saltuk, Seyyid Harun Veli; ikinci donem
menakibnameleri arasinda Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Seyyid Ali Sultan, Stcaaddin Veli, Koyun
Baba, Piri Baba ve Otman Baba; l¢linde donem menakibnameleri arasinda ise Demir Baba ve Hasan
Dede sayilabilir. Bu donem kaynaklarindan sonra menakibname eserleri de son bulmustur (Tasgin &
Tasdin, 2024, s. 123).

Bu devirde Ahmet Yesevi'nin de etkisiyle Anadolu'da Tirkce eser vermeye baslayan Tirk
mutasavviflari, Anadolu tasavvufunun gelisiminde etkili olmustur. Sadece halk diliyle ve halk diline
0zgl deyim, tesbih ve mecazlarla yazilan yeni bir siir dilinin dogmasinda Yesevi'nin takipgileri,
ozellikle Yunus Emre ve Kaygusuz Abdal'in énemli katkilari olmustur (Glizel, 2024, s. 28). Donemin
disilince dlnyasi, dini ve edebi gelenedini yansitan en dnemli eserler arasinda Hoca Dehhani'nin
Battal-name’'si, ibni ‘Ala'nin Danismendname’si, Sultan Veled'in eserleri, Ahmet Fakih'in Carh-
name'si, Seyyad Hamza'nin mesnevileri sayilabilir. Ayrica, Asik Pasa'nin Garib-name'si, Ahmed'nin
iskendername’si, Ahmet Eflaki'nin Menakibu'l-Arifin'i, Glilsehri’nin Mantiku't-Tayr'i gibi cok sayida
eser bu donemde yazilmistir. Mevlana, Sadi Sirazi, Ferididdin Attar, Firdevsi, Selman gibi Orta Asya,
iran ve Anadolu sahasinda yetisen simalar, Anadolu’nun dini-tasavvufi ve edebi anlamda gelisiminde
etkili olmustur. 14. yuzyil sonlarinda yasayan Kaygusuz Abdal da bdylesi bir disince iklimi i¢inde
yetisen dénemin en O6nemli mutasavvif-sairlerinden (Glizel, 2024, ss. 28-29) ve Anadolu irfan
gelenedinin temsilcilerinden biridir.

Neticede Horasan pirleri, kendilerinin irfan ve hikmet anlayisi icin c¢ikis merkezi olan
Turkistan'dan aldiklari usul ve erkani, Haci Bektas ve onun diger halifeleri araciligiyla Rum'a aktarma
vazifesini Uistlenmis ve Turkistan-Horasan tasavvufu ve Anadolu’da baglantisini saglamistir (Boz,
2025, ss. 135-153). Bu hususa Tirkistan'da Ahmet Yesevi'nin isaretiyle onun irfan ve hikmet
mektebini Anadolu'ya yonlendirmesi hususunda Horasan pirlerinin 6nemli bir rolt olmustur. Nitekim
Dedigi Sultan gibi Horasan erlerinin menakibnamelerinde irfan ve hikmetin kaynaginin Tirkistan ve
Ahmet Yesevi oldugu goriilebilmektedir. Anadolu'da ise bu gérev Haci Bektas'a teslim edilir (Tasgin,
2013, ss. 68-69). Haci Bektas'in halifelerinden Abdal Musa dergahinda yetisen Kaygusuz Abdal da
bu manada Anadolu'daki irfan mektebinin 6nemli temsilcilerinden biridir.

2. Kaygusuz Abdal'in (1341-1444) Tarihsel-Menkibevi Hayati ve Eserleri

14. yuzyllin son yarisinda yasamis olan Kaygusuz Abdal, Haci Bektas mensuplarindan
Abdal Musa'nin halifelerinden biridir (Ergun, 2017, s. 47). Alevi-Bektasi edebiyatinin en Uretken
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temsilcilerinden olup, Abdalan-1 Rum denilen dervis zlimresinin de mensuplarindandir (Oktay Uslu,
2020, s. 252). Alevi-Bektasi edebiyatinda Kaygusuz Abdal'dan “Kaygusuz Sultan”, “Baba Kaygusuz”,
"Kaygusuz Sultan Abdal” seklinde s6z edilmektedir. Siirlerinde ise "Kaygusuz" ve "Kaygusuz Abdal"|
kullanmistir (Kaygusuz i., 2005, s. 176). Asil adinin Alaeddin Gaybi oldugu anlasiimaktadir (Giizel,
1999). Kaygusuz Abdal'in hayati hakkinda en ayrintili bilgilere Kaygusuz Abdal Menakibnamesi
araciligiyla ulasiimaktadir. Ayrica, Abdal Musa Velayetnamesi'nde onun hayati hakkinda bilgiler
verilmektedir (Glizel, 2019). Kendisi hakkinda yazilan menakibnameden anlasildidi lizere Kaygusuz
Abdal, zamaninin maddi ve manevi ilimleri konusunda iyi bir egitim almis olup Alaiye Beyi Hisameddin
Mahmud'un odgludur (Glzel, 1999, ss. 6-8). Kaygusuz Abdal Piri Abdal Musa'nin Elmali'daki
dergahinda kirk yil dervislik yaptiktan sonra seyhinin misaadesini alarak yaninda kirk abdalla Misir'a
gider. Kaygusuz Abdal, Hac yolculugu donlsinde Hille, Kife, Necef, Kerbela, Bagdat, Sam, Humus,
Halep ve Dolabname'yi yazmis oldugu Hama kentlerine ugramistir. Kilis ve Antep Uzerinden devam
eden uzun bir yolcuktan sonra tekrar Piri Abdal Musa’'nin dergahina donmustir (Glzel, 2024, s. 48).

Gélpinarl (2013, s. 7, 10), Kaygusuz Abdal'i 13. yiizyilda Mevlana, Sultan Veled, Asik Pasa,
Seyyad Hamza ve Ferididdin Attar gibi blyuk sfi sairlerin etkisiyle Arapga ve Farsga'dan etkilenen
edebi gelenegin gelistigi bir devirde Tirkce'ye 6nem veren Yunus Emre'nin yasadigi dénemin
etkisiyle 15. ylzyildan itibaren gelisen Alevi-Bektasi edebiyatinin kurucusu olarak kabul etmektedir.
Rum Abdallari Anadolu'daki diger dervis zlmrelerinden farkli olarak Tirkce'yi yazi dili olarak
benimsemislerdir (Karamustafa, 2014). Kaygusuz Abdal, Bektasilik dncesi abdallar ziimresinin bir
mensubu (Koprill F., 2013), Rum Abdali ve Kalenderi mensubu (Ocak, 2016b) oldugu gibi Alevi-
Bektasi gelenedinin énemli inang dnderlerinden biri olarak da kabul edilmektedir (Golpinarl, 2013, s.
12). Bununla birlikte 13.-15 ylizyilda yasamis diger dervis/abdal gruplarindan farkl olarak ¢ok sayida
yazili eser birakmistir (Karamustafa, 2014, s. 331). O'nun yasadigi devrin bitin ilimlerine (astronomi,
anatomi, fen, genel kiiltlr, tarih, edebiyat, din ve tasavvuf) vakif oldugu ve Arapca, Farsca,
Gagatayca gibi dilleri bildigi (Glizel, 2021, s. 213), yasadigi devirde ilim ve edebiyat dili olan Arapga
ve Farsga'nin yerine (Farsga yazdidi eserleri de bulunmakla birlikte) sade bir dili kullanmayi tercih
ettigi anlasiimaktadir (Oktay Uslu, 2020). Kaygusuz Abdal hem heceyle hem aruzla siirler yazmis;
tasavvuf, ayet ve hadisler, iran klasik edebiyati gibi pek cok kaynaktan beslenmistir. Bazi siirlerinde
Sarayi mahlasini kullanmistir (Golpinarh, 2013, s. 12). Ayrica Kaygusuz Abdal’da Yunus Emre'nin
etkisinin bulunduguna dair gorlsler de mevcuttur (Ozmen, 1998, s. 218: Oksiiz, 2024). Ancak onun
eserlerinin mana derinligi bakimindan olduk¢a gugli bir sembolizmi icerdigi goérulebilmektedir.
Ozellikle tasavvuftaki Vahdet-i Viicut, Seyr U SUl0k, insanin yaradilisi, kendini bilmek, kaba sofulardan
kacinmak (Oksiiz, 2024, s. 455) devir kurami (Alvan, 2020), 1a-mekan, nefsini bilmek (Giizel, 2021)
gibi irfani gelenegi vurgulayan manzum ve mensur pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Vahdet-i Viicud
felsefesinianlattidi siirlerinde ilahi aski, irfani ve irsadi bir kaygi ile yazdigi gértilmektedir. Seyr G Sul0k,
insani halktan Hakk'a, ¢okluktan birlige, cehilden ilme ve irfana ytkselten bir mana egitimi olarak
Kaygusuz Abdal'in eserlerinde siklikla dile getirilmektedir. Bu tecriibe isiginda kaleme alinanlarda
varligin Hakk'in varligindan ibaret oldugu ve bu hakikate eren miridin tevhide erdigi anlatilir (Sever,
2016, ss. 24-25). Muhtemelen Haci Bektas'in Makalat eserinden baska Rum Abdallari ve Bektasilere
iliskin en eski yazili kaynaklar Kaygusuz Abdal'in eserleridir (Oktay Uslu, 2020, s. 253). Kaygusuz
Abdal’'in manzum eserleri Divan (Sever, 2016), Gllistan (Glizel, 2021, s. 473; Ylcel, 2024), Mesneviler
(Guzel, 2021; Sever, 2016), Gevher-name (Akalin, 1979; Glizel, 1999, s. 118), Doldbname (Gdlpinarli,
2013; Guzel, 1982; 1999; Ergun, 2017; Ozmen, 1998, s. 236-239: Sever, 2016, s. 94-97; Ulucay, 1994,
s. 57), Salatname, Minbername (Sever, 2016, s. 98-101); mensur eserleri (Glizel, 2021) Budalaname,
Viicudname (Ozdem, 2018), Kitab-1 Miglate (Kaygusuz A. , 2024; Giizel, 2021), Kaygusuz Abdal
Menéakibnamesi (Glizel, 1999); manzum ve mensur karisik olarak kaleme alinan eserleri ise Dilglisa
(Guzel, 2021; Kaygusuz Abdal, 2017) ve Sarayname'dir (Ergun, 2017, s. 47; Glizel, 2021; Kog, 2022).

3. Tanrisal Bilginin ifadesi Olarak irfan Kavrami

islam dustindrleri bilgiyi arama isin “taleb'lil ilm” (Shefer-Mossensohn, 2019, s. 86), bilginin
kaynagini arama isini ise "esbab-i ilm" olarak adlandirmiglardir. Bilgi ise ‘duyu, akil, vahiy' gibi
kaynaklara dayandiriimasina ya da 'kalp, gonul’ gibi sezgisel bir kaynaga dayandirilmasina gore ‘zahiri’
ve 'batini’ olarak ikiye ayrilmistir (Kara, 2017, ss. 38-39). Bu bilgi tiirlerinden daha ziyade 'gizli sirlara
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vakif olmak, bir seyin i¢ ylzline vakif olmak’ anlamlarina gelen ve bilginin batini (icsel, gizli) yoniyle
daha irtibatli olarak kullanilan (Cebecioglu, 2020, s. 187; Kilig, 2011, s. 10) “irfan” kavrami ise -nazari
ve ameli olarak iki farkli yoniine de dikkat ¢ekilmekle birlikte (Glindlizéz, 2018)- genel manasiyla
islam bilginleri ve mutasavviflari tarafindan “Tanrisal bilgi” ya da “insanin Tanri hakkindaki bilgisini”
ifade edecek manalari icerecek bir baglamda ele alinmistir. ‘Tanriyi ve ilahi olani bilmek’ anlamina
gelecek bicimde sufiler, “ilm-i ilahi”, “ilm-i esrar”, "marifetullah” gibi kavramlari kullanmislardir.
Sufiler, kendilerine has bu bilgiyi “irfan”, "marifet”, "yakin” gibi kavramlarla adlandirmiglar ve bu
bilginin iliskili oldugu ilmi, “esrar ilmi” , “batin iimi”, “hal ilmi" olarak ifade etmislerdir (Uludag, 2003).
"Bilmek, tanimak, ikrar etmek” gibi anlamlari da iceren irfan kavrami, 6zellikle "kesf", "hads”, “ilham”,
“sezgi” ve ruhani bir tecriibe ile elde edilebilecek bir bilgiye isaret etmektedir (Cebeciodlu, 2020, s.
245; Uludag, 2003; Uludag, 2012, s. 189). Bu yonliyle "akli bilgiden” de Ustln tutulmus (Alper, 2003),
ancak ahlaki bir temizlik ve ruhsal arinma neticesinde ulasilabilecek bir bilgi olarak kabul edilmistir
(Kutluer, 2000, s. 112). Bu 6zellikler, irfanin daha ¢ok i¢sel (batini) yonini vurgulamaktadir. Bununla
birlikte, “nazari irfan" kavrami, irfan kavraminin daha teorik bir gergcevedeki yorumlanmasini ifade
edecek sekilde de literatlire gegcmistir (Glindlizéz, 2018, s. 15-16).

4. Varlik Alanini ve irfani ‘Ses’ Uzerinden Aciklayan Kuramsal Dayanaklar ve Kaygusuz
Abdal’'daki Izleri

Tanrisal bilgi ya da ‘insanin Tanri'ya dair bilgisi’ ifade eden irfan kavrami cesitli felsefe ve
tasavvuf ekolleri tarafindan farkli baglamlarda yorumlanmakla birlikte bunlar arasinda ozellikle
Vahdet-i Viicud (Tevhid), Suddr, Devir Nazariyesi, Dért Unsur Kurami 6ne g¢ikmaktadir. Bununla
birlikte “irfan” anlayisi acisindan varlik ve yaradilisa dair konularin ‘ses' ile irtibati daha ¢ok dne ¢ikan
ilahi Guizellik ve Bezm-i Elest kuramlari da bu kapsamda ele alinabilir.

Kaygusuz Abdal'in irfan ve hikmet anlayisinda insani merkeze alan bir yaklasim so6z
konusudur. Kaygusuz, Hakk'in 6zind, hikmetini ve bitin varlidi, insanin kendinde ihtiva ettigini
sOyler. Kaygusuz'a gore, Allah alemi yaratirken insani kendisine halife olarak secmis, kendi 6zini
ise insan zatina koymus ve onu hakikat bilgisini bilmeye muktedir kilmistir (Ay, 2020, s. 55). Bu
disilinceler onun Sarayname'sinde su sekilde ifade edilmektedir:

“Ozini insanda ma’lum eyledi

insani climleye hakim eyledi

Cumle seyden insani kildi glizin
insana ma'lim kilubdur kendézin

Hem bu ‘ilmi insana bildirdi Hakk
insanin génliinde tutdi Hakk durak” [Sar/6a] (Kaygusuz Abdal, 2010, s. 132).

Eserlerinde o6zellikle dort kapi yani “seriat”, "tarikat”, "marifet” ve "hakikat” kavramlarini
aclklarken, hakikate ulagsmanin (Sahin H. , 2020, s. 240) ve irfani yolculugun mertebelerine isaret
etmektedir. Kaygusuz Abdal'in eserlerinde, Piri Abdal Musa'nin Hz. Ali ve Ehl-i Beyt sevgisi, Abdalan-i
Rum icinde sahip oldugu tasavvuf anlayisi ve sonraki donemde Alevi-Bektasi gelenek icinde devam
eden fikirlerin etkileri de gorilebilmektedir (Sahin H., 2020, s. 239). Ayrica, Kaygusuz'un kullandidi
“ilm-i esrar”, “sirr-1 esrar”, “ilm-i tefsir” gibi kavramlar, onun irfan anlayisinin batini yéniine olan
vurguyu acikca ortaya koymaktadir:

“"Marifet-i kesf-i ilm-i esrar
Soyleyenim (s lisan icinde

Benim ahi ol cadu-i1 '‘ayyar
Her dlrlu hikayet ‘ilm-i esrar” (Sever, 2016, s. 70).
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“Evvel U ahir heman benim ben
Gonulde bihan sirr-1 esrar” (Sever, 2016, s. 71).

“[Clmle] maks{d benim beni soyler
Bu kesf-i beyani ‘ilm-i tefsir” (Sever, 2016, s. 73).

Kaygusuz'da 6ne cikan ve ibn Arabi tarafindan sistematik hale getirilen Vahdet-i Viicud
duslncesi ise varliklarin birligini, onun da mutlak olan Tanrinin varligindan ibaret oldugunu ifade
eden bir tevhid (birlik) ogretisidir (Affifi, 1975, s. 62; Ay, 2020, s. 53). Vahdet fikri, Mutlak Varlk
olan Tanrinin kendi zatini bildiginde tim evren ve varliklarin bilgi suretinde var oldugu ve evrenin bu
bilgi suretlerinin tecellisinden meydana geldigini ifade etmektedir (Golpinarh, 2017, s. 63). Kaygusuz
Abdal'da tim kainatin ve varlik aleminin Hakk'in tecellisi oldugu ve Hakk'i bilmek icin insanin kendi
varhgini bilmesi gerektigi fikri 6ne ¢ikar. Bu nedenle kamil olan kisi, yolu bilen ve Hakk'i can igcinde
bulan kisidir. Dilgtisa'da bu durum su sekilde izah edilir:

“Yolu bilen kisi yolda ayriimaz
Zira bu menzile yolsuz varilmaz” [Dil./ 34b] (Kaygusuz Abdal, 2017, s. 111).

“"Hakk'l ol buldu bildi can icinde
Kamil insan odur insan icinde

Ol insan kim 6zin bildi hakikat
Heman oldur kamu sifat kamu zat" [Dil./ 34b] (Kaygusuz Abdal, 2017, s. 111).

Kaygusuz Abdal'in irfan anlayisinda ibn Arabi'nin Vahdet-i Viicud &gretisinden farkli olarak
'kaba ve basit' panteist egilimlere yakin bir Vahdet-i Mevcud fikrinin izlerine de rastlanabilir. O'nun
anlatimlarinda esya/alem, daha ziyade Tanrinin bir tecellisi ya da tezahiru olarak algilanmaktadir
(Ay, 2020, s. 59). Vahdet-i Mevcud, “varlik birligi" distincesinden “varliklarin birligi” dislincesine
gegistir. Bu anlayis, dogada goriinen her seyin Tanri'nin bir parcasi oldugu ve varligin Tanri'yla
ortaya ciktigi fikrini yansitir (Oz, 2001, s. 138). Vahdet-i Mevcud diisiincesi daha ziyade Bektasilikte
tecelli (Allah'in beser suretinde tecelli ettigi) ve tenasiih (ruhun gesitli goriinlis evrelerinden gegtigi)
anlayislarinda gorilebilir (Mélikoff, 2019, s. 103). Resul Ay (2020, s. 59) ise Kaygusuz'un Dilgls3,
Sarayname, Vicudname gibi eserlerindeki yogun mecazi anlatimlarinda Tanriyi alemde/insanda
mevcut goren bazi ifadelerinin bu manada yorumlanabilecegine, ancak O'nun anlatiminda alemi tek
hakikat ve Tanri'yli tamamiyla alemde ickin sayan bir panteizmden sz etmenin de gl¢ olduguna
dikkat cekmektedir. Ornegin Dilgiisa'daki su ifadelerde: “Zira kim Allah ciimle yaradilmis esyanin
mevcdidur, cimle sey'de biledir. [Dil./ 40a] (Kaygusuz Abdal, 2017, s. 132) ve Kaygusuz Abdal'in
diger eserlerinde benzer 6rneklere rastlanabilir: “Benim bu kamu ‘alemde makstd/Her alem icinde
bile mevcud”, “Ma'bld viicudunda bile mevcld/ Zahir G batin biledir hem”, "Her esya icinde bile
mevc(d/ Dogrusu budur ki benim Ene'l-Hak", “Ol ki her viicGdda mevcd olmus/ Ben idim ahf evvel
0 ahir" (Sever, 2016, ss. 66, 71, 73).

Kaygusuz Abdal'in eserlerinde ayrica irfan anlayisina dair nefis terbiyesi yoluyla Hakk'a ermek
icin bedenle ya da kalple yapilan manevi yolculugu ifade eden bir seyr i sil(k (Uludag, 2010) devri
anlatilir. Bu gorisler Vahdet-i Viicut ve Devir Kuramiyla da birlesmektedir. Marifet ehlinin, Hakk'in
bilgisine erisince tum ikiliklerin ortadan kalkarak “birlik"e varmasi anlatilir:

“"Kamu esya Hakk ile vuslat oldi

irisdi birlik ikilik mat oldi” [Dil./ 27a] (2017, s. 80).
“Her seyin asli Hakk'tir, sen mutlaksin

Butin varliklar Vahid'e yonelir” (Giizel, 2021, s. 1104).
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“"Ma'rifet asli tevhiddir. Tevhid asli neye ki baksa Hakk'i orada gormekdur.” [Dil./ 34a] (Kaygusuz Abdal,
2017, s. 108).

“Ey bu cihanda 06zini a-1 Kamil bilenler, 6zini bilip tevhide yol bulanlar, viicGduni cana iristirlip can
kilanlar (...) Hakk nurdur, cimle sifat anun su'besidir. Mesela ciimle’alem bir viictd bir candur.” [Dil./
38b] (Kaygusuz Abdal, 2017, s. 127).

"Her sey dile geldi, tevhid soyler bu sevk ile cimle ‘alem clsa geldi ene’'l hak soyler. Cliimle varlik
Hakk'un birligine tanukluk virdi". [Dil./ 43b] (Kaygusuz Abdal, 2017, s. 149).

Kaygusuz Abdal'in eserlerinde irfan fikrine dair en ¢ok rastlanan kuramlardan bir digeri Sudar
teorisidir. Suddr teorisi, evrendeki tim varliklarin yukaridan asagiya, asagidan yukariya inip ¢ikan bir
'dongll’ icinde acgiklandigi bir sistemi ifade etmektedir. Varligin ‘Mutlak Bir'den ¢ikarak sira diizeni
icinde evreni olusturmasini ifade eden Suddr kuraminin temeli Plotinos''un Yeni-Platoncu anlayisina
kadar uzanmakla birlikte Farabi basta olmak {izere pek ¢ok islam diisiiniiriiniin farkli yorumlariyla
gelistirilmistir (Kaya, 2009). Sud(r kuramiyla da birlesen ve evrenin yaradilisini agiklayan Dért Unsur
Kurami (Anasir-1 Erba)'dir. Budalaname'de “Adem’lin viictdi bir sehirdlr. Dort darli cevahirden
blnyad olmisdur: Od, Su, Toprak, Yel'dur."” (Glizel, 2021, s. 897); Dilglisa'da insanin viicudu evreni
var eden dort unsura benzetilmektedir:

“imdi bu viicudun asli dért muhalif nesnedendiir asikare gdriiniir. Od'dan, su'dan, yel'den, toprak'dandur.
Bunlar hod muhaddisdir. Bu muhaddis nesne kadimi bilmege delil nice ola.” [Dil./ 29a] (Kaygusuz
Abdal, 2017, s. 80)

Kaygusuz'un insanin hakikatinin kendinde sakli oldugu, bu asli anlayanin Hakk'i ve dogruyu
gorecedini ifade ettigi mesnevilerinde de dort unsur kuraminin etkileri gortlebilir: “Perde ash suy u
toprak od u yil/Perde icindeki kimdir ani bil”, “Kamu 'alem i¢inde mevcidem ben/Sdret-i toprak su
yel U odam ben”, "Dort ‘anasir suyu toprak od [u] yil/Bu cana nisbet deglildir iy ‘akil (Glzel, 2021, s.
496, 528, 657).

Kaygusuz'un eserlerinde varlik alanini dogrudan ‘ses’ ve ‘isitme’ lzerinden izah eden
orneklere de rastlanabilmektedir. Bu manada ‘ses’' ve muzigi ontolojik agidan yaradilis ve Tanri
kelami ile iliskili olarak agiklayan yaklasimlardan biri Bezm-i Elest kuramidir (Tekin E., 2024, s. 106).
Kur'an'da da atifta bulunulan Elest Bezmi'nde "Ben sizin Rabbiniz degdil miyim?" sorusuna “Evet,
sahitlik ederiz ki sen bizim Rabbimizsin” yanitinin verilmesi, insanin yaradilisi ve Tanri kelamini
‘isittigi’ ana gonderme yapmaktadir. Bu durum, seylerin gizli hakikatlerinin bilgisinin yalnizca
Allah’ta mevcut oldugu ve kendisini bu gizli hakikatlere agtigini géstermektedir. O'nu isitenlerin
ruhlari, O'nun s6zunu isitmenin zevk ve lezzetiyle dolar ve mizik dinleyen Kisilerin yaratildiklari ‘o
an't hatirlayisini ifade eder (Dlizenli, 2014, s. 67). Bu yonlyle Elest Bezmi, ‘isitmek’ anlamina gelen
“"sem” kelimesiyle de oldukga iliskili olup, Kur'an'da ‘isitmek’ tGzerine pek ¢ok referansin oldugu
gorulebilmektedir. Nitekim vahiy 'bilgi' olarak zihne, duygu olarak da kalbe ancak isitme sayesinde
ulasabilmektedir. Tirkgede ‘duymak, bilgi almak, algilamak, dinlemek’ gibi anlamlarda kullanilan
kavram, Kur'an'da gecen pek cok ayette (Sahin i, 2013), hem yaratici hem yaratilan acisinda ‘isitme’
vasfinin 6nemini gostermektedir. Bu bakimdan Kur'an'da “sem” kavrami ‘kalbin isitmesi’ ve 'kulagin
isitmesi’ seklinde ikianlamda kullaniimis olup ilahi vahye kulak vererek onu ‘isitlen/dinleyen’ insanlar,
mimin olarak vasiflandirilmistir (Sahin i., 2013, ss. 93-95, 99). Kur'an'da peygamberlere yapilan
ilahi hitaplar da “Dinle!" seklinde baslamaktadir . Bezm-i Elest Kurami, esasinda tum yaratilanlarin
Tanri'nin "Kun!” emrini ‘isitmeleri’ ile varlik alanina geldiklerine ve ‘ses'in yaradilisla birlikte var
olduguna isaret etmektedir. Bu fikir Anadolu irfanina dair sufilerin pek ¢ok anlatiminda karsilk
bulmustur. Ornegin, Kaygusuz'dan dénce dolabname tiiriiniin énemli bir drnegini veren Yunus
Emre'nin Dertli Dolap siiri, suyun kaynagina donme istegini; Pir Sultan Abdal'in Gel Benim Sari
Tanburam siiri i¢i oyulan tanburanin iniltisi ve bitinlige duydugu istedi ifade eder. Mevlana'nin
Mesnevi'sinin “Dinle!" sozlyle baslayan ilk climlesi, neyin kamishga (geldigi kaynaga) geri dénme
istedini gostermektedir [Mes/I-1] (Rumi, 2012, s. 3):
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Dinle, bu ney nasil hikaye ediyor, ayriliklari nasil sikayet ediyor: Beni kamigliktan kestiklerinden beri
feryadimdan erkek, kadin... herkes aglayip inledi. Ayriliktan parca parga olmus kalp isterim ki, derdimi
acayim. Aslindan uzak diisen kisi yine kavusma zamanini arar [Mes/I-1] (Rumi, 2012, s. 3).

Ayrica, yaratilan her varligin ‘ses' ile mevcudata geldigine dair Mevlana'nin Mesnevi'sindeki
su ifadeler de ayni hususa gonderme yapmaktadir:

"Her dem Allah'tan “Elesti” hitabi gelir de cevherlerle arazlar o sesten var olmaktadir.” [Mes/2110]
(Rumi, 2012, s. 422).

“Biz hepimiz Ademin parcalariydik, cennette nagmeleri dinledik, duyduk. Gergi suyla toprak,
bize bir sliphe verdi ama yine o nagmeleri birazcik hatirliyoruz.” [Mes/IV-735] (Rumi, 2012, s. 422).

Tim bu orneklerde gorilebildigi Uzere, yaradilisin ilk aninda Tanri hitabini isiten tim
varliklarin, bu hitabi isitme ve geldigi kaynaga geri donme arzusu acgiklanmaktadir. Bu goruslerin
insanin Allah’in bilgisinden ortaya cikip maddi aleme gelmesi ve tekrar Tanrisal dleme (Mutlak
Varlik) dénislni agiklayan Devir Kurami ile birlestigi sdylenebilir. Clnki Devir kurami, evrendeki
bitun varliklarin Tanrinin tecellisi ve “Tanrinin bilgisi"ne isaret eder. Varlik alemine gelmeden (zuh(r
etmeden) Once insan, tabiatta dadinik halde bulunurken ilk olarak tabiatta, daha sonra unsurlarda
(hava, toprak, ates, su), ve daha once goklerde ve onun Oncesinde de ‘Tanrinin bilgisindedir’.
Bu sifattan daha 6nce ise ‘Mutlak Varlktir' (Gélpinarl, 2017, s. 71). Devir kuraminin Kur'an'da da
referanslari bulunmaktadir: “Biz Allah iginiz ve sonunda O’na donip gidecediz" (Bakara, 2/156)
(Oztiirk Y. N., 2019, s. 413); "Her sey aslina riici eder”; “is O'ndan basladi, yine O'na déner”
(Uludag, 1994, s. 232). iste Kaygusuz Abdal'in eserlerinde, Varlik aleminin ‘ses’ ile olan bu irtibatina
ve Elest Bezmi'ne dair atiflara rastlanabilmektedir:

“Her kisi ki var nasibin aldi tuta geldi
Elest deminde tokinicagaz ‘ndn’ ile 'kaf'" (Glizel, 2021, s. 322).

“Mest-i elest olmis anlar n(r ile
Cumlesi birlige batmis bir ile

Birlik olmislar heman cliimle gondl
ikilikten yokdur anda kal @i kil" (Giizel, 2021, s. 561).

"Ol sirr-1 ezel ebed ne kim var
Heman benim (s gdzunu ag bak

Her canin icinde mihribanim
Her gonul iginde setr-1 muglak” (Sever, 2016, s. 71).

"“Bir anlayi bak ki gayri yokdur
Oldur vicudunda nefes i dem

Ol ndrsun ki var idin ezelde
Di heft vii mahda olmaya kem” (Sever, 2016, s. 66).

Bununla birlikte, Antik Yunan'dan Orta cad Islam ddénemine de aktarilan Pythagorascl
gelenedin gezegenlerin hareketlerini diizenleyen matematiksel ilkelerle muzikteki uyumu
iliskilendiren “Kiirelerin uyumu” fikrinin etkilerini, el-Kindi ve ihvan-i Safa (ihvan-1 Safa, 2017, s. 152)
gibi islam diisiinirleri ve 15. ylizyil edvar yazarlarinin miizik teorisi anlatimlarinda gériilebilmektedir
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(Akdogan, 2009, ss. 206-207; Ceyhan, 1994, s. 278; Uslu, 2018, s. 129). Antik Yunan déneminde
muzigin kdkenini gezegenlerin dontslinden ortaya ¢ikan seslere dayandiran Pythagorasci “Klrelerin
Uyumu” fikrinin yani sira Platoncu, Yeni Platoncu gorUsler ve Bizans inang sisteminden izler taglyan
yaklasimlardan bir digeri de ilahi Giizellik kuramidir (Giiray, 2017, s. 42, 48). ilahi guizellik fikri,
‘hikmet’, 'bilgelik’ ve ‘birlik'e ulasmada alemin glizelligini 6ne c¢ikaran bir dislincedir. Buna gore
ilahi guizellik ve tevhid (birlik) anlayisi 'birlik’, ‘cokluktaki ahenk, diizen' ve dengeyi yansitmaktadir.
Kur'an'a gére Allah musavvir (sanatgi) olarak ilahi ‘alemdeki glizellik ve dizenliligin bir tezahird’
olarak kabul edilmistir (Burchkhardt, 2017, s. 13). Alemdeki her giizelligin Tanr’'nin giizelliginden
bir parca tasidigina dayanan bu gorus, ruhlarin hissedebildigi glzelligin ancak semanin/muzigin
kilavuzlugunda kavranabilecegini ifade eder (Giray, 2017, s. 48). Bu yonlyle, ilahi guzellik fikri,
islam diisiincesinde giizel sese dnem verilmesini de aciklamaktadir. Bu gériis, Kur'an'da giizel sesin
onemine dair pek ¢ok ayette gortlebildigi Uizere Mevlana'nin su sézlerinde de 6ne ¢ikmaktadir:

“Glzel sesidinlemek asiklara gidadir (...) Clink{ glizel ses dinlemede kalp huzuru ve Allah ile bitlinlesme
zevki vardir. Adamin igindeki hayaller kuvvetlenir, hatta hayalle, o glizel sesten, o glizel nagmeden
suretlere burinlr” [Mes/IV-735] (Rumi, 2012, s. 423).

"Rebap sesini dinlemeden maksadi, arzular ¢ekenler gibi Allah s6zUni hayal etmekti.” [Mes/
IV-730] (Rumi, 2012, s. 422).

Bu gorusler, ruhlarin mizige ydnelmesinin nedenini agiklarken muzigin gezegenlerin
hareketlerinden ortaya ¢ikan ilahi guzellik ve mukemmellik fikrini de yansitmaktadir. Dolayisiyla,
yaradilisin ‘ilk an'inda var olan ‘ses’, Tanrisal bilginin bir tezahlrl olarak konumlandiriimaktadir.
Kaygusuz Abdal esyada varlik hakikatini gordugu ve ‘ses' ile varliga geldigini mesnevilerinden
birindeki su beyitlerle ifade eder:

“Cihan basdan basa kdlli nGr oldi

Her esyada hakikat mensar oldi

Dahi herbir sada kildi ene'l-Hak
Rlsen oldi bu ma'ni sirr-1 muglak” (Glzel, 2021, s. 103).

“Sirri-1 Ene’l-Hak soyler her sadada
Mansr'un tek bir adi var ortada” (Glizel, 2021, s. 650).

“"Her durli sada "Ene'l-Hak" oldi
‘Alem cevahir-i mutlak oldi” (Giizel, 2021, s. 791).

“Bu sarayda oldi Adem ked-hiida
Ademiin sem’ine girdi bu sada

Bu haberi evvel Adem dinledi
Kaf u NGn savtini Adem anladi” [Sar./15a] (Kaygusuz Abdal, 2010, s. 168).

“Bu sazun s6zi canuma boyandi
Virlir sem'ime bin durll hitab1” (Glzel, 2021, s. 451).

"Kainatta her sada kim isidlrsin her naks u hayali ki gorirsin. Lebbeyk ur vallah dur” [Dil./ 39b]
(Kaygusuz Abdal, 2017, s. 131).
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5. irfan Gelenegi Acisindan Devriye, Dolab-name Tiirleri ve Kaygusuz Abdal'in
Dolabname'’si

Kaygusuz Abdal'in irfan anlayisinda devir kuraminin da 6nemli bir tesiri bulunmaktadir (Glizel,
2024, s.150). iran ve Tiirk edebiyatinda “devriye” tiiriinde yazilmis siirler, islam tasavvufunda énemli
bir yer tutan devir nazariyesini anlatmak izere yazilmistir (Uzun, 1994). Yaradilisin baslangici ve sonu,
varligin nereden gelip nereye gittigi ve bu ikisi arasindaki yolculugu, ‘suddr’ ve ‘tecelli’ meseleleri
Uzerinden belirli bir daireye benzeterek [devir] aciklayan edebi tlire "devriye” denilmistir (Glzel,
2024, s. 146). Ayrica yaradilis ve varlik meselesini aciklayan Vahdet-i Viicut ve Dort Unsur nazariyesi
(Gedik, 2016, ss. 74-80) ve zamanin dongiiselligi fikriyle de birlesen devir nazariyesine islam sifileri
Kur'an ayetlerinde glicli dayanaklar gormislerdir (Alvan, 2020, s. 129). Ahmet Yesevi'nin hikmetleri
arasinda orneklerigorilebilen devriyelerin yani sira Yunus Emre, Mevlana gibi mutasavviflarin Vahdet-i
Vicud duslincesiyle birlesen eserlerinde de devriye orneklerine rastlanabilmektedir. Melamiler ve
Ozellikle Alevi-Bektasi zlimreler arasinda bu tire olan ilginin daha fazla oldugu goérilmektedir (Uzun,
1994). Kaygusuz Abdal'in melametilikle ilgili su beyitleri dikkat ¢ekicidir:

“Anla ki menim talib G matlGb
Tabl-1 melameti ‘ask ile cal” (Sever, 2016, s. 67).

Devriye tirlyle kuramsal dayanaklari acisindan benzerlik tasiyan dolabname tirti ise Kur'an’i
Kerim ve tasavvuf literatlriinde yaratiimis canli-cansiz tum varliklarin kendi lisaninca dile gelmesi,
tesbihi, aski ve ayrihgin acisini gekmesine dair delillerden temel alan bir tarddr. Tum varliklarin Hakk'a
duydugu hasreti ve varliklarin daimi dongustnu anlatan devir kurami doldbnamenin temel kaynaklari
arasindadir (Alvan, 2020, s. 89).

Devir meselesiyle yakindan irtibatli gortinen dolabname tirtine ilham veren “dolap”, tasavvufi
manada Allah askini ve Allah’a teslimiyeti, Hakk'tan aldigini halka vermeyi ve insanin Hakk'tan gelen
her tlrlG aci-tatll nimete slikretmesi gibi anlamlari icermektedir (Glizel, 2024, s. 140).

Bu tlre ilham veren su dolabi, "ahsap bir ¢ark ile su ¢ikarma sistemi” anlamina gelmektedir.
Su Uzerinde donen ve inlemeye benzer yiksek ses ¢ikaran blylk ahsap ¢arka “na’'ra" denilmistir.
Kelime, “feryat etmek, inleme ve zangirdama” gibi anlamlara gelen “na‘'a” ve “n'ir" sézcuklerinden
tiretilmistir. Dolabname tiiriiniin kdkeni, menkibelere konu olan ve Asi Nehri {izerine yapilan Dolab-1
Muhammedi'ye dayanmaktadir. Habib-i Neccar adindaki Hiristiyan bir ustaya yaptirilan su dolabina
dair en eski menkibe, Kaygusuz Abdal'in Menakibnamesi'nde yer almaktadir (Alvan, 2020, ss. 446-
451; Glzel, 1999, ss. 123-124).

Evliya Celebi, Asi nehrinin ters akmasi yiiziinden Asi adini aldigini anlatan bir menkibesi ve
marangoz olan Hiristiyan aziz Habib-i Neccar hakkindaki menkibeleri kaydetmistir (Alvan, 2020, ss.
448-449). Ayrica 16. ve 17. yUzyillarda Evliya Celebi ve Edirneli Kadi Abdurrahman Hibri de Dolab-I
Muhammedi hakkindaki menkibeyi anlatmakla birlikte, Kaygusuz Abdal'dan s6z etmemislerdir (Alvan,
2020, s. 451).

Diger yandan Hama kentinde Asi Nehri {izerinde kurulan en biiyiik su dolabi, 15. yiizyilda
Hama hakimi Aydemir es-Seyhi tarafindan yaptirilan “Dolab-1 Muhammedi adiyla bilinmektedir.
Hakikat-i Muhammediye kavrami, varliklarin meydana gelisi ve varolusun mertebelerine gonderme
yapmasi bakimindan islam diisiincesinde Hz. Muhammed'in manevi sahsiyetini ifade etmek lizere
kullanilan bir terimdir. Vicud-1 Mutlak agisindan varolusun baslangicini ifade eden mertebeye
gbnderme yaparken mevcudat agisindan gercek yaratma (halk) fiili, Vicud-1 Mutlak'in Hakikat-i
Muhammediyye mertebesine tenezziiliinden sonra meydana gelmis ve her sey ondan yaratiimistir
(Demirci, 1997, ss. 251-252).

Dini-tasavvufi nazim tirlerinden biri olan doldbname, edebi bir tlr olarak "Allah askinin
terenniminl ifade eden sorulu cevapli manzume” olarak tanimlanmaktadir (Glzel, 2021, s. 109).
Dolab-name tlrintn ilk 6rnekleri Yunus Emre ve Mevlana'da gorilebilir. Kaygusuz Abdal'dan sonraki
sairler bu tiirden siirlere "dolab-name” adini vermislerdir. Asik Pasa, Ahmedi ve Ahmet Hayali'nin
dolabname tirinde eserleri bulunmaktadir (Alvan, 2020, ss. 11, 452).
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Kaygusuz Abdal'in Dolabname’si aruzla yazilmis olup Kaygusuz'un dolaba sorusu ve dolabin
bu soruya yanitiniiceren iki bdliimden olusmaktadir (Gélpinarl, 2013, s. 38-46). ilk kisim Kaygusuz'un
dolaba sordugu on bir beyitten, ikinci kisim ise dolabin Kaygusuz'a cevabiniigeren yirmi yedi beyitten
olusmaktadir. Su dolabiyla karsilikl konusma seklinde yazilan Dolabndme ayni zamanda bir agacin
varlik evrelerini aciklayan bir devriye 6rnedi olarak da kabul edilebilir (Kaygusuz Abdal, 2017, s. 47).

6. Dolabname’de Kaygusuz Abdal'in irfan Anlayisi: Tanrisal Bilgi ve ilahi Yaratim Fikrinin
'Ses' ile Tezahurunu Yansitan Diisiinceler

Dolabname kasidesi, dolabin ‘sesi’, ‘iniltisi’ ve ‘devri’ gibi sembolik bir anlatim Uzerinden
Kaygusuz Abdal'in irfan anlayisini yansitan eserlerinden biridir. Kaygusuz'un kirk neferiyle birlikte
Humus'tan sonra Hama sehrine geldiginde Asi Nehri izerinde kurulmus olan “Muhammedi Dolab"in
basinda bir middet durup, dolabin sesine kulak vererek Dolabname'yi yazisi Menakibname'de su
sekilde anlatiimaktadir:

“ ..Andan Kal'a-i Hama'ya geldiler. Asi su iizerine konub oturdilar. Bir mikdar sohbet itdiler. Muhammedi
tolabi gordiler kal'aya su gikarurdi. Feryad-i figan ile soyle (ki) anun inildisi ve zarihgi, bir glinlik yoldan
gellirdi. Baba Kaygusuz Sultan ani mitala‘a kilub, bir zaman nazar kilub, bir zaman hayran oldi, anun
zarihgun isidlb (gayetle) ta'accib kildi. Gonli clsa geldi. Bu kasideyi anda, ol tolabun adina Muhammedi
tolab'i dirleridi. Anun igiin gayet ulu ve hem ylice agacli, agir tolab idi. Hama Kal'asi yliksek kal'a idi. Anun
icine su ¢ikarmak iclin bir tGstad ani yapdi. Cok zahmet ¢ekmis idi. Su Gzerine kurdilar donmedi. Meger
kim, ol tolabi diizen Ustad Freng kavmindenidi Nasara idi. MelQl u mahzun olup, ol télabun donmedtigine
hatiri miinkesir oldi. “Hazret-i ‘isd Bin Meryem hiirmetine dén diyi ol tolaba and virdi, tolab dénmedi.
Hazret-i Dav(d hiirmetine don didi, yine donmedi. Hazreti Muhammed Mustafa hiirmetine don didi,
heman-dem ol tolab turdugi yirden hareket idiib, su lGzerinde dénmege basladi. Adir t6lab olmagila
zarikilub inledi. Ustadi gériib sad oldi. Gonli gbzi acildi (safa eyledi.) Bildi kim Muhammed dini kutludur
ol vakt ikrar idiib “kelime-i sahadet” getlrdi, misliman olub ol tolabun adi “Muhammedi Tolab" kaldi. Bu
haberler etraf [u] ‘aleme meshur oldi. Nice kimesneler ani gériib gelirlerdi. Ol télabun fan u zari inildisi
adamun kalbine te'sir iderdi (...)" (Glizel, 1999, s. 123-124).

Menakibname'de Kaygusuz'un bir tefekkur hali igcinde dolabin ‘sesine’ kulak vermesi ve o sesi
isitirken varlkta goérdigu hakikat sirrini, Hakk'in bilgisini, bu yolun taliplerine aktarisi anlatiimaktadir.
Bu manada, Kaygusuz Abdal'in Dolabname'sinde onun diger eserlerinde de vurgulanan esyada
Tanri'nin hakikatinin bulundugu ve yaratilan tim varliklarin hakikatin sirlarina vakif olabilecegine
dair gériislerinin etkisi hissedilmektedir. Bu durum, Pythagorasci Kiirelerin Uyumu ve ilahi giizellik
kuramlariyla irtibath olarak muzik teorisi anlatimlarinda, gezegenlerin seslerinden muizigi bulan kisi
olarak Pythagoras'a yapilan atiflarda gortlebilir. Nitekim Pythagoras'in riyasinda gordigu cekic
ve Ors seslerine kulak vererek derin bir tefekkire dalmasi yoluyla mizigi bulmasina dair anlatilar,
donemin pek ¢ok teorisyeni tarafindan aktariimistir.

Bu d6rneklerden biri Ladikli Mehmet Celebi'nin Fethiyye'sinde su sekilde gegmektedir: "Anlatilir
ki Fisagor pes pese U¢ gece rlyasinda bir kimsenin, uykudan kalk, filan denizin oraya git ve ilging
bir ilmi 6gren diye seslendigini isitti. O her ¢ gecenin ertesi sabahinda gosterilen kenara gitti. Fakat
kendisine ilim 6gretecek birisini géremedi. Ugiincii giin o, bu rilyanin anlamsiz olmadidi kanisina varinca
uzun uzun disindd. Onun bulundugu yerde uygun tempolarla, ¢cekiglerle demir déven demirciler vardi.
Onun akli o anda bu tempolu vuruslara takildi ve bu tempolu vuruslari derin derin diisindi. Sonra o
evine dondugunde sesler arasindaki iliskiye yoneldi. O, kendisinin yonlendirdigi beste ilmini rabbani
bir feyiz sayesinde kesfedince, bir mUsiki aleti yaparak, bu aletin lizerine ibrisimden teller bagladi ve
o0 asirda yasayan herkesin yaptidi gibi Allaht Tealad'nin birligi ve insanlari uhrevi islere yonlendirme
konusunu iceren nagmeli bir siir séyledi. Bu olay sonucunda bir¢ok kimse diinyadan yiz gevirerek
ahirete yoneldi.” [Fth/A10b-AT1a] (Tekin H., 1999, s. 56; Akdogan, 2009, s. 206).

Ayrica ‘hakim, arif, bilgin' kimselerin irfani ancak derin bir ice bakis yoluyla deneyimledikleri
sezgisel bir bilgi olduguna dair acgiklamalar, evrendeki ilahi ahengi ‘tefekklr' yoluyla 'kesfeden’
idris, Siileyman, Davud gibi peygamberlere yapilan atiflarla da desteklenmektedir (Tekin E., 2024).
Kaygusuz Abdal menakibnamesinde ise sesine kulak vererek esyada hakikat sirrini gérdtgu varhk
‘'su dolabl’ olarak karsimiza ¢cikmaktadir.
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Menakibname'de Kaygusuz Abdal'in dolabin donmesi icin peygamberlerden bahsederken
Davud peygamberden de s6z eder (Glzel, 1999, s. 123). Hz. Dav(d Peygamber'in glizel sesi,
Kur'an'daki ayetlerde de oldugu gibi donemin pek ¢ok mizik teorisi kaynagina da konu edilmistir.
ihvan-1 Safa ve Abdiilkadir Meragi, Hizir bin Abdullah, Kadizade Tirevi, Ahmedoglu Siikrullah gibi
muzik teorisyenleri ilahi glizellik ve Tanrisal bilgelik arasindaki irtibati vurgularken Hz. Davud'a guizel
sesine gondermede bulunmaktadir. Hatta bazi ¢algilarin yapilirken s6z konusu Tanrisal bilgi ve ilahi
glzelligin bir tezahirli olan Hz. Davud'un sesinden ilham alindi§i vurgulanmaktadir (Tekin E., 2024).

Bu bakimdan, Dolabname'de agir basan 6zellik, insan disindaki bir varligin ‘ses’ vererek
varlik dleminde gegirdigi tim yolculugu dile getirdigi bir irfan anlatisi olusudur. Bu anlatida dolap, bu
sese aracllik eden bir ‘enstriman’ vasfina sahip bir varlik olarak tasavvur edilmektedir. Bir agacin,
koklerinden koparilip -varlik alemindeki ilk halinden (aga¢ oldugu)- bir su dolabi haline getirilisine
(bir zanaatkarin- Habibi-Neccéar- bilgisi ve el becerisi ile kesilen bir agaci oyup sekil vererek onu
su dolabi haline getirmesi) kadar gecirdigi asamalar boyunca (tipki Allah'in bilgisinden insani ve
evreni yaratmasi gibi ) ¢ektigi cileleri dile getirisi konu edinilmektedir. Bu yolculuk ise tim canlilarin
yaradilis hitabini isitip bir ‘'ses’ sahibi olarak varlik alemine geldikleri ilk andan beri diinyada ¢esitli
zorluklardan gecerek yine Hakk'in bilgisini arayis yolculuguna benzetiimektedir. insanin diinyadaki
yasami boyunca kendi gercekligini aramasi sirasinda ¢ektigi izdiraplar ve zorlu deneyimler yoluyla
varlik sirlari ve Hakk'in ‘birligine’ ermesi, bir sifinin deneyimledigi Seyr U Sildk devri ve Insan-i
Kamil olma siirecinin sembolik bir anlatimidir. Dolabndmede’de dolabin Asi Nehri'nden cektigi suyu
etraftaki tim insanlara ve canlilara dagitmasi, irfanin tasiyiciigini tstlenen kamillerin/ariflerin kendi
cagdinda yasayan halka hakikat yolunda rehberlik etmesine benzetilmektedir. Kaygusuz, bu sirlara
yani batini bilgiye, cahillerin degil ancak arif olanlarin vakif olabilecegine Dolabname'de su sozlerle
dikkat cekmektedir:

"S6zlni Kaygusuz arife soyle
Ne bilslin sekkeri tana buzag”

Dolabname'de tiim varliklarin yaradilisi, ayni ilahi hakikati kendi 6zinde barindirdigi ve
bu diinyanin gecici oldugu fikri, Kur'an'da adi gecen peygamberlerin ve hikimdarlarin (Eyip,
Siileyman, iskender) hayatlarindan érneklerle aciklanmaktadir. Dolabname'de bedeni ikiye ayrilarak
sehit edilen Hz. Zekeriyya; bagr kurtlar tarafindan yenilen ancak tevekkllini yitirmemis, sabriyla
meshur olan Hz. Eylp ; ‘ihtisam, zenginlik, bilgelik, bahtiyarlik, kudret’ ile anilan, insan ve hayvana
s6zlnlU gecirebilen, dinya nimetleriyle tahti dolu olan ancak her fani gibi hikimdarligi sona eren
Hz. Siileyman ; efsaneye konu olan iskender (Ziilkarneyn) ve “ab-1 hayat” gibi drnekler lizerinden
dolabin agag olarak varliga geldikten sonra koklerinden koparilip nice cilelerden gectigi ifade edilir:

"Yidi EyyQb ves bagrumi kurtlar

Ciger-kanun doker cesmiUm kapagi”

"Zekeriyya gibi biglib belimden
Tolédb i¢ln duzeltdiler yaragi

Suleyman’un sirerdi tahtina yil
Kara topraga koymisdur yatagi

Sikender (dir) ki cihani Kaf-ber-Kaf
Tutub hikmine slrerdi yasagi

Girlib zulmetde ister ab-1 hayvan
Tolu zehr ile sundilar bayag”
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Dolabname'de Hz. Siileyman ve Seh-name'de adi gecen Sam, Riistem, iskender gibi krallarin
saltanatlarinin gegici oldugu hatirlatiir (Alvan, 2020, s. 180). Ayrica Kaygusuz'un Budaldaname adli
eserinin sonundaki rlya ile baslayan Kitab-1 Miglate adli eserinde de insanin kendi i¢csel yolculugunun
anlatimi, gelmis gecmis tum devirler boyunca Hz. Ali, Yunus Peygamber, Hz. Muhammed, Hz.
Slleyman gibi peygamberlerle karsilastigi yolculuklari anlatan bir dervisin gozlyle anlatiimistir
(Kaygusuz A., 2024). Dolabname'de ise insanin Hakk'a yani Tanrisal bilgiye dogru varlik alemindeki
yolculugunu/devrini, bu kez dervis yerine dolabi konusturarak aciklamaktadir.

Hz. Zekeriyya'nin bir aga¢ kovuguna saklandigi sirada dismanlari tarafindan testereyle
bicilerek ikiye ayrildigi rivayet edilir. Hz. Slleyman neslinden olan Hz. Zekeriyya resil degdil nebidir
ve Beyt-U Mukaddes'in reisidir. Hz. Meryem de Beyt-U Mukaddes'in hizmetine girmisti. Teyzesinin
kocasi da onun himayesindeydi’. Hz. isa’nin bakir ve tertemiz Hz. Meryem'den Allah'in emir ve iradesi
ile mucizevi sekilde dogmasi tizerinde Yahudilerin hem Meryem'i hem de Zekeriyya'yi rahatsiz etmesi
ve dedikodulari lzerine onu bir agacin kovuguna siginmis halde agacla birlikte ikiye bicerek sehit
etmislerdir (Glzel, 1999, s. 54-55; Uludag, 2012).

Ayrica iran edebiyati ve klasiklerinden de izler tasidigi (Tati, Kumri, Diirrac , Riistem ve
Hisrev, Sam) gorilebilmektedir:

“Oterdi Tuti (vii) kumri vii Diirrac

Geclrdim bir zaman bu nice ¢agi”

Kani Riistem kani Hisrev kani Sam

Bellirmez biriniin uci bucagi”

Doléabname Ulzerine yapilan incelemelerin pek cogunda devirsellik fikrinin 6ne ¢iktidi, insanin
Tanriyla iliskisi ve Tanri'ya donme arzusunun dolap metaforu Uzerinden nasil agiklandigi tGzerinde
durulmustur. Ornegin, Alvan (2020, s. 178-180) Dolabname’de insanin yaradilisi, varlik alemine gelisi
ve esyada insanin hakikatinin bulundugu goruslerinin devriye meselesi ve Seyr U Suldk anlatisi
icinde aktarildigina dikkat cekmektedir. Ayrica kasidede, bu dinyanin imtihan yeri oldugu, insanin
basina gelenler karsisinda sabir ve tevekkil sahibi olmasi gerektigi Gzerinde durulmustur. Devriye
tarzinda yazilmis olan Dolabname'de irfan fikrinin Devir Kurami, Bezm-i Elest, Dort Unsur Kurami
gibi gorislerle irtibatina dair dogrudan ya da dolayli olarak atiflari icerdigi gorulebilmektedir. Tim
varliklarin Allah'tan gelip yine Allah’a dénecegi fikrine dayanan Devir kuramini temel alan devriye
tarzi bir ifade bicimi Dolabname’'de de gorilebilmektedir:

“Kararun yok gice glindiiz donersiin
Dokersin dertlti gdzlerden hun-aba

Ne cevr itdi sana bu ¢arh-1 gaddar
Ki devr icre deslipsen bu ‘itaba

Su'al itdiim télabun dondiginden
Donlben ¢lin tolab geldi cevaba”

Dolabname'nin en dikkat ¢ekici yanlarindan biri, varlik alaninin ‘ses’' tGizerinden tanimlanmis
olmasidir. Tanri'nin yaradilis hitabini hatirlama arzusu tasiyan tim varlklarin “Kun!" emrini ‘isittikleri
Elest Bezmi'ni animsamalari ve yine Hakk'in birligi ve sirrina meylederek O'na devrediyor olmalari,

“Nicln feryadila zari kilarsin
Meger derdl figanundan ciger dondi kebaba
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inildiinden delindi derdli bagrun
Figanundan ciger dondi kebaba”

Kaygusuz'un diger eserlerinde 6ne ¢ikan Vahdet-i Viicut dusiincesinin ise daha dolayli bir
bicimde dile getirildigi sdylenebilir. Alemdeki tiim varliklarin Tanri'nin bir tezahiirii ya da mutlak
varhgin tecellisi oldugunu ifade eden Vahdet-i Viicud felsefesi (Golpinarl, 2017, s. 70) Dolabname'de,
dolabin butinlige/birlige duydugu 6zlem Uzerinden ifade edilmektedir. Nitekim, dolap bir vakitler
agag iken, kuslarin onun dalina kondugu ¢aglarini 6zlem iginde anlatmaktadir:

Tokuz ay dernestib bin durll kuslar
Budagumda tutarlardi otagi

Dolabname'de dort unsura (anasir-1 erba) dogrudan atif yapilmamakla birlikte daha ¢ok ‘su
motifi'nin agir bastigi bir anlatim icinde “toprak” (turab), “hava” (yil) ve ates unsurlarina ise eserin
cesitli bolimlerinde yer verildigi gortlebilmektedir:

“Duhanundan boyandi gége gokler
Firakundan kara yirler tiiraba

Tolab oldum gice glindiiz dénerem
Su Ustinde tutar oldum otagi

Suleyman’un surerdi tahtina yil
Kara topraga koymisdur yatag”

Bunlara ek olarak, bir Rum Abdali ve 15. ylzyildan itibaren Bektasi gelenek igcinde de énemli
bir manevi onder kabul edilen Kaygusuz'un Alevi-Bektasilikteki tarikata girisi simgeleyen ‘kusak’,
'kemend’, ‘cerag’, ‘devir/carh’ gibi simgeler tzerinden 15. ylzyildan itibaren teskilatli hale gelecek
olan Bektasi gelenekle de baglanti kurulmaktadir. Bektasilere gore Kaygusuz Abdal basa giyilen yeri
dort, kubbesi on iki dilimli Kalenderi tacini kabul etmistir. Daha sonra Celali, Hlseyni, Kalenderi,
Bektasiler de bu kilahi giymislerdir. Bektasi meydanindaki postlarindan ikisi Abdal Musa ve Kaygusuz
Abdal’a aittir O'nun Misir'daki tekkesi dort halife makami olarak kabul edilen dort Bektasi tekkesinden
biridir (Gélpinarli, 2013, s. 12).

Sonug

14. yuzyilda yasamis olan Kaygusuz Abdal, Anadolu irfaninin kendi doneminde yasamis diger
mensuplarina goére ¢ok sayida yazili eseri elimize ulagsmis olan en 6nemli temsilcilerinden biridir.
Kaygusuz Abdal'in tarihsel ve menkibevi yasamina dair kaynaklar, O'nun Horasan Erenleri ve Rum
Abdallariyla olan baglantisini gostermekle birlikte Bektasi edebiyatin da kurucusu kabul edildigini
gorulmektedir. Kaygusuz'un eserleri dini-tasavvufi ve edebi 0Ozellikleri bakimindan ¢ok sayida
arastirmaya konu olmustur. Ancak bu calismada Yunus Emre ve Mevlana'dan sonra “dolabname”
tdrdndn en 6nemli orneklerinden birini olusturan Kaygusuz'un su dolabiyla karsilikli séylesme
tarzinda yazmis oldugu Dolabname kasidesi, O'nun irfan anlayisini olusturan kuramsal yaklasimlar
ve irfani 'ses’' temeli Uzerinden aciklayan dislinceler cercevesinde incelenmistir. O'nun irfan anlayisi
diger eserlerine de yansiyan Devir, Vahdet-i Viicut, Vahdet-i Mevcut, Suddr, Dort Unsur, Bezm-i
Elest ve ilahi Giizellik kuramlari cercevesinde ele alinmistir. insanin Tanri hakkindaki bilgisinin
tim esyada ve varlik aleminde igckin olduguna dayanan gorislerinin Dolabname eserinde bir ‘su
dolabi’ metaforu Uzerinden aktarildigi gorilmustir. Dolap sembolizminin esasen insanin yaradiligi
ve ‘ses' sahibi olarak varlik dlemine gelisine dayanan Bezm-i Elest kurami ve devir kuramindan izler
tasidigr gorulmdastir. Nitekim, dolap diinyada ¢ektigi sikintilari ve cileleri anlatirken esasinda geldigi
kaynaga donme arzusunu dile getirmektedir. Ayrica, ‘dolap’ metaforu ayni zamanda tim Seyr U
Sulik asamalarindan gegen, tim ikiliklerden arinarak vahdet sirrina eren kémil insanin yolculugunu
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da simgelemektedir. Burada ise yine varligin hakikatinin ilahi ‘ses’e kulak vererek idrak edilisi s6z
konusudur. Dolabname'de en Ustlin bilgi olarak kabul edilen bu bilginin (irfan) ancak yola talip olan
kimseler tarafindan anlasilabilecegine dikkat cekilmektedir.

Neticede, Kaygusuz Abdal'in su dolabinin ‘sesini’ ‘isiterek’ bir tiir tefekkiir ve i¢sel bir deneyim
yoluyla Hakk'in sirri ve birligine dair edindigi ‘bilgi' ve bu bilgiyi yola talip olan ariflere aktaran bir kisi
olarak konumlandirilabilecegi anlasiimistir. Kaygusuz'un irfan anlayisina dair goruslerini aktarirken
Kur'an ayetlerine ve iran edebiyatindaki unsurlara atiflar verdigi gériilmiistiir. O'nun diger eserlerinde
de gorilebilen irfan anlayisinin Dolabname'de ‘dolap’ sembolizmi ve ‘ses’ (izerinden Tanrisal hakikati
ve varlik alanini agiklayan batini bir Gslup i¢cinde aktarildigi tespit edilmistir.
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Ekler / Appendices

Ek1
Kaygusuz Abdal'in DolGbndme Adli Eseri

Su'al itdiim bugiin ben bir doléaba
Didum ni¢lin slirersin yiiz bu aba

Neden bagrun dellikdlr goézlerliin yas
Sebeb nediir dertlii satasdun bu ‘itaba

Kararun yok gice gunduz dénersin
Dokersin dertlli gozlerden hun-aba

Elif-kaddlin bukilmis cenge donmis
inildlini diizeltmissiin rebaba

Go6zin yasi revan oldi seher-gah
Giceler varmadun bir lahza haba

Nicin feryadila zari kilarsin
Meger derdl figanundan ciger dondi kebaba

inildiinden delindi derdlii bagrun
Figanundan ciger dondi kebaba

Nice haber virdi sana bu devran
Ki derdun defteri sigmaz kitaba

Ne cevr itdi sana bu ¢arh-1 gaddar
Ki devr icre deslipsen bu ‘itaba

Duhanundan boyandi goge gokler
Firakundan kara yirler tiiraba

Su'al itdim télabun dénduginden
Donulben ¢lin tolab geldi cevaba

Cevab-| Tolab Baba Kaygusuz Sultan
Tolab eydlr eya cesmim ceragi
isidmege cevabum ac kulagi
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Benum budur sorarsan ser-gizestim
Ki ben yaylaridum bir ylce tagi

irismezdi boyuma altmis arsun
Bellime dahi on adem kucagdi (kusagi)

Geclirmisdim seradan goklerimi
Sureyyaya yitirmisdim budagi

Tokuz ay dernestb bin durll kuslar
Budagumda tutarlardi otagi

Oterdi Tuti (vii) kumri vii Diirrac
Gegurdlm bir zaman bu nige ¢agi

Heva murg-1 keblter bagun gezerken
Oriilmis 'dmri kusunun tuzagi

Kaza irdi meger dest-i kaderden
Ki bir sahs irisib ¢aldi bicagi

Yikilub yatdum ol dem ylzim Uzre
Kirildi kalmadi budum budagi

Delib boyuma takdilar kemendi
Surudiler tolandum her sokadi

Nice muddet sokaklarda ylizime
Gellip gecen basarlardi ayagi

Yidi EyyQb ves bagrumi kurtlar
Ciger-kanun doker cesmim kapadi

Zekeriyya gibi bigtib belimden
Tolab iclin duzeltdiler yaragi

Temdir mihlar dokunub yliregiime
Kaza desti-y-le ¢carhun comagi

Tolab oldum gice giindiz donerem
Su Ustinde tutar oldum otagi
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inilerim diin [{U] glin dost diyiiben
Go6zum yasi sular bdstani bagi

Kime dost oldi devran bu cihdnda
Ki sonra olmadi anunla bagi

Felek kime tadurdi bir kasik bal
Ki sunuci sunar tas-ila agi

Suleyman’un surerdi tahtina yil
Kara topraga koymisdur yatagi

Sikender (dir) ki cihani Kaf-ber-Kaf
Tutub hikmine slrerdi yasagi

Girlib zulmetde ister ab-1 hayvan
Tolu zehr ile sundilar bayagi

Cihanda varligi bastan basa hep
Fena yurdi durur mihnet ocagi

Kani Ristem kani Hiisrev kani Sém
Bellirmez birinlin uci bucagi

Beka yurdi deguldir ki bekasun
Fena ehli tutar bunda otag:

Bu diinya bir biyutil'l-'Ankebut'dur
Pes oldi mekeslerlin tuzagi

Olublar Gaybi bunda tekye kilan
Hakk'un fazli durur ancak tayagi

Sabir seccadesiin altina salmis
Tikeliden kusanmisdur kusagi

So6zuni Kaygusuz arife soyle
Ne bilslin sekkeri tana buzagi (Glzel, 1999, ss. 124-127).
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