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Anistas Mari el-Kermeli'nin Sarliyye, Bacvan ve Sebeklerle ilgili arastirmalan

Umit Kaya'

Ozet

Bu ¢alisma, Irak'ta, Musul etrafinda yasayan Sarliyye, Bacvan, Sebek adl lg¢ farkh toplulugun inang, ibadet ve geleneklerini
konu edinmektedir. Anistas Mari el-Kermeli'nin bu (¢ topluluk lzerine yaptigi ¢alismaya dayanarak onun hayati, eserleri
ve Irak'taki bu topluluklar Uzerine yaptigi arastirma anlayici, yorumlayici ve elestirel yaklasimlarla degerlendirilmektedir. el-
Kermeli'nin 6zellikle el-Mesrik dergisinde Yezidiler, Abdallar, Sarliyye, Bacvan ve Sebeklerle ilgili yayinladigi calismalari dikkat
cekicidir. Bu calismalar, akademik cevreler icin referans kaynadi olma 6zelligini uzun sire devam ettirmistir. Anistas Mari
el-Kermeli, Dogulu Katolik bir ailenin Uyesi ve din adamidir. Hayati boyunca basta Irak ve Misir olmak Uzere dil, edebiyat,
din ve kultir tarihi Gzerine yaptigi ¢alismalarla ¢ok genis bir cevre ile temasini stirdirmistir. Daima, arastirmacilarla yakin
iliskileriyle taninan, ¢alismalari takip edilen ve referans alinan bir kisi olmustur. Yaptigi ¢alismalar, glincelligini korumakta,
halen basvuru kaynagi olarak kullanilmaktadir. Ancak el-Kermeli'nin ¢alismalarinda bu Safi topluluklarla ilgili verilen bilgilerin
bir kismi dogrudan bu topluluklardan elde edilmemistir. Bu nedenle g¢alismalari, ilgili topluluklar hakkinda komsu inang
gruplarinca anlatilan, olumsuz anlamlar tasiyan gercek ve akil disi bilgiler icerebilmektedir. Onun bu topluluklarin inang, ibadet
ve kdltlrel hayatina yonelik verdigi bilgilere génderme yapildiginda bu hususa dikkat edilmelidir. Tlrkiye'de bu konulara
duyulan ilgisizlikten dolayi, onun SUfi topluluklarla ilgili arastirmalarina pek basvurulmamis ve dogal olarak ¢alismalarinin bu
yoni akademik cevrelerce pek fark edilmemistir.

Anistas Mari al-Karmali's research on Sarliya, Bajwan, and Shabaks

Abstract

This study examines the beliefs, worship practices, and traditions of three distinct communities living

around Mosul in Iraq: the Sarliya, Bajwan, and Shabak. Based on Anistas Mari al-Karmali's study of
these three communities, his life, works, and his research on these communities in Iraq are evaluated
with understanding, interpretive, and critical approaches. al-Karmali's works on the Yazidis, Abdals,
Sarliyya, Bajwan and Shabaks which especially published in the al-Mashriq magazine, are noteworthy.
These studies have continued to be a reference source for academic circles for a long time. Anistas
Mari al-Karmali is a member of a Catholic family from Eastern and a cleric. Throughout his life, he
maintained contact with a wide circle of people through his work on language, literature, religion, and
cultural history, primarily in Irag and Egypt. He has always been known for his close relationships with
researchers, and his work has been followed and taken as a reference. His works remain relevant and
are still used as reference sources. However, some of the information given about Sufi communities in
these works of al-Karmali was not obtained directly from these communities. Therefore, his work may
contain untrue and irrational information about these communities, often conveyed by neighboring
faith groups and carrying negative connotations. This point should be taken into consideration when
referring to his information on the beliefs, practices, and cultural life of these communities. Due to the
lack of interest in these issues in Tirkiye, his research on Sufi communities has not been consulted
much and naturally, this aspect of his work has not been noticed by academic circles.
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Giris

Irak, sosyokiiltirel agidan yogun dini, etnik gesitlilige sahip olan bir cografyadir. Musul'un
da dahil oldugu Irak'in kuzeyine dogru gittikce bdlgenin cografi konumundan ve dini, siyasi, iktisadi
sosyokdltirel tarihinden dolayi bu ¢esitliligin daha da yogunlastigini gérmekteyiz. Ticaret yollarina
yakinligiyla 6ne cikan bu cografya Mezopotamya, iran, Anadolu gibi bliyiik medeniyetlerin kesistigi
noktada yer almakta ve bu medeniyetlerden énemli izler tagsimaktadir. Tarihi el-Cezire ve Sehrezdr
gibi bélgelerin sinirlari dahilinde kalan bu bélge, islam cografyasina dahil olduktan sonra birbirinden
farkl dini bakis acilarina sahip olan farkli devletlerin egemenligine girmis; bu otoritelerin bazen
savas alani, bazen de sinirlarinin kesistigi yer olmustur (es-Sakkar vd., 2020; Glindiiz, 2010a, 2010b,
2022). Dolayisiyla bu cografya, burada varlik géstermis devletler acisindan, bir nevi Ug/Serhad
(sinir) bélgelerini ifade etmektedir (inalcik, 2016, ss. 33-34).

Serhad bolgeleri, kazanilacak yeni insan kaynagina, ganimetlerden dolayi zengin ekonomik
rezervlere sahiptir. Bu zengin kaynaklar, bu tip bolgelerde insan dolasimi ve ¢esitliliginin yogun
olmasina yol agmaktadir. Ancak bu tip bolgelerin her an el degistirme ihtimali oldugu igin buralar kaotik
ve tehlikeli bolgelerdir. Bu karmasa ve tehlike dolayisiyla bu tip bdlgelerde glivenli kent yasaminin
birer pargasi olan saray, ilmiye sinifi gibi ylksek kiltlr erbabina pek rastlamayiz. Dolayisiyla buralarda
yUksek kultur erbabinin resmi, kitabi dini kultlrlyle' tasarlanmis dini, siyasi, ser'i doktrinler ve normlar
pek goériilmez (Arslan, 2004, ss. 134-142; inalcik, 2016, s. 33). Buralarda, askerlerin ve az sayidaki
blrokratin disinda, genelde hareket kabiliyeti yliksek gocgerlere, maceracilara, merkezden kagan
siyasi muhaliflere, SGfi topluluklara ve bazi fakihlere rastlariz. Bu bdlgelere resmi, kitabi kiltiirden
de etikler tasiyan, ancak agirlikli olarak geleneksel, sozli, halk kiltiriinden beslenen popduler dini
kiiltiire? dayali 6rfi, yerel/milli 6gretiler ve normlar hakimdir (Arslan, 2004, ss. 134-142; inalcik, 2016,
ss. 33, 45-53; Kara, 2017, ss. 47-60; Ulgener, 2015, s. 112).

Serhad bdlgelerinin hakim kultirl olan popdler dini kdltlrin tasiyici ve surdurtcduleri,
agirlikh olarak mistik, gnostik 6geler tasiyan eklektik inan¢ ve uygulamalari dolayisiyla SOff
topluluklar olmustur (Arslan, 2004, s. 138; inalcik, 2016, s. 33). SOfi topluluklar, cihad/gaza ruhu, uc
bolgelerdeki halki ihya duygusu, savas ganimetlerinden pay almak gibi saiklerle serhad bolgelerine
gelmislerdir. Bu topluluklar, bazen de dini, siyasi muhalif olarak serhad boélgelerinin kaotik ortaminda
gizlenmek icin buralari tercih etmislerdir (inalcik, 2016, s. 39; Kara, 2017, ss. 50-54; Moosa, 1988,
pp. 170-172).

Sinir boylarindaki Sufi topluluklar, merkezi iktidarla ve iktidarin hakim din anlayisiyla
genelde uyumlu (conformist) yapilar olmuslardir (inalcik, 2016, s. 39). Hatta bu topluluklar, dzellikle
Osmanllar déoneminde, hakim iktidarin resmi dini, serl bakis acisini halka ilmihal dizeyinde
ogretmeleri icin bu bdlgelere génderilmis fakihlerle, bélgedeki esnaf ve zanaatkarlarla genelde,
is birligi icerisinde olmuslardir (inalcik, 2016, s. 39; Kara, 2017, ss. 49, 51, 71 vd.). Buralardaki bazi
SGff topluluklar ise birtakim dini, siyasi, iktisadi sosyokliltiirel etkenlerden dolayl uyumsuz (non-
conformist) yapilar olabilmislerdir (inalcik, 2016, s. 39). Bunlarin uyumsuz yapilar olmalarinda,
genelde siyasal iktidarin resmi dini, siyasi bakis agisiyla bazi fikir ayriliklari yasamalari, ganimet
ve vergi gelirlerinden istedikleri payl alamamalari, bolgedeki iktidarin el degistirmesi gibi etkenler
rol almistir (Arslan, 2004, ss. 138-142; inalcik, 2016, s. 39; Kara, 2017, ss. 50-54; Moosa, 1988, pp.
170-172).

Non-konformist sGfi topluluklar, bazen iktidarla karsilikli siddet eylemlerine girismis; yer yer
hakim iktidar tarafindan takibe ugramislardir. Bu topluklar, genelde sir ve gizlilik temalarini yogun
olarak isleyen okiiltist, ezoterik topluluklar bigiminde tezahtr etmistir. Bunlarin bu temalari yogun
olarak islemeleri, bir yonlyle popduler dini kiltlire ve kadim hikmete/irfana dayal mistik, gnostik
olan ve nispeten eklektik olarak gorilen inang ve pratiklerinin bir sonucu; bir yoniyle de ugradiklari
takibat ve siddetin bir sonucudur (inalcik, 2016, ss. 39-50; Schimmel, 2018, ss. 34-58). Bunlar, resmi,

1 "Resmi, kitabi dini kiltur" ifadesiyle; evrensel dinlerin ylksek kiltlr erbabinda beliren, ¢ogunlukla resmi
kurumlarla kendisini toplumda g&steren, kitabi, doktrinel bir teolojiyle kendisini sistemlestiren, ser'i hiikiimlerle giindelik dini
hayat pratiginde tezahir eden dini kiiltlr tipini kastetmekteyiz (Arslan, 2004, s. 67).

2 "Popdler dini kultir"; eski, yerel/milli din ve kdilturlerin inang ve pratikleriyle evrensel kitabi dinlerin inan¢ ve
pratiklerinin etkilesime girerek halk arasinda bir arada bulunmasiyla olusan dinf kiiltlr tipidir (Arslan, 2004, ss. 53-67).
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kitabi dini bakis acisi tarafindan, genelde heteredoksi olarak gortlmustir. Hakim siyasi iktidar ve
nispeten ortodoksi kabul edilen diger dini gruplar tarafindan, bazen Ehl-i Bid'at, Ehl-i Deléalet, Rafizi,
Zindik, Mulhid gibi sifatlarla mimlenmislerdir. Hatta bazen gizemli ve nispeten eklektik yapilarindan
dolayi, mistakil birer din olarak da gdriilmislerdir (Corbin, 1983, pp. 30-47; inalcik, 2016, ss. 39-50;
Schimmel, 2018, ss. 21-58).

Sinir boylarindaki SGfi topluluklarla ilgili 6zetlenen dini, siyasi, iktisadi sosyokadilturel ve tarihi
tablo, blylk oranda Irak’in kuzeyi i¢in de gecerlidir. Dolayisiyla bu makalede, ¢evirisini ve analizini
yaptigimiz Anistas Mari el-Kermeli'nin ¢alismasinda konu edilen Sarliyye, Bacvan ve Sebekler'in
sosyokdilturel tarihi seyri ve surecleri de yukarida 6zetlenen tablodan pek farkh degildir:

Sarliyye, Bacvan ve Sebek topluluklari agirlikh olarak Musul civarinda yasayan, benzer
inanglari paylasan birer konfederasyon/asiret yapilanmasi gorinimi sunan topluluklardir. Bu
topluluklar, populer dini kiltlire ve kadim irfana dayali mistik, gnostik inang ve pratikleriyle 6ne ¢ikan
okdiltist, ezoterik topluluklardir. Ayni zamanda bunlar, Ehl-i Hak, Yaresani, Kakai ya da Bektasilerin dini
motiflerini tasiyan s(fi Alevi topluluklar olarak kabul edilirler (el-Azzavi, 1949, ss. 3, 25-26; el-Gulami,
1950, ss. 2-3; es-Seybi, 1966, ss. 421-424, 1967, ss. 40-50; Kasa, 2016, ss. 5-7; Mir-Hosseini, 1994,
pp. 211-212; Moosa, 1988, pp. 419-420; Tasgin, 2012, ss. 25-30).

Sarliyye, Bacvan ve Sebekler, yasadiklari cografyada ara ara alevienen mezhebi, donemsel
siyasi degisimler nedeniyle, taraf fark etmeksizin, non-konformist yapilar olarak kalabilmislerdir.
Ancak isin aslina bakilinca bu yapilar, ginimizde ve tarihte, bolgede ara ara alevlenen Sunni-Sii
eksenli mezhebi, siyasi ¢catismalarin genelde arasinda kalmistir. Bu ¢atismalarda, bir tarafa ¢cekilme
veya uyum saglama politikalarina maruz kalarak genelde yok sayilmislardir (es-Seybi, 1966, ss. 423-
424; Kasa, 2016, ss. 5-7; Tasdin, 2012, s. 22). Bazi donemlerde baski gérmelerine yol acan eklektik,
okliltist, ezoterik ve non-konformist yapilarina eklenen yok sayilmayla beraber bu topluluklar, tarihi
slirec icerisinde izole, kapall topluluk halini almislardir (es-Seybi, 1966, ss. 423-424; Kasa, 2016,
ss. 5-7; Mir-Hosseini, 1994, pp 221-222; Moosa, 1988, pp. 122, 163, 169; Tasgin, 2012, s. 22). Birer
kapali topluluk olarak kendileriyle ilgili disariya pek bilgi vermeyen Sarliyye, Bacvan ve Sebeklerle
ilgili maalesef ilmi, akademik ¢alismalar da yok denecek kadar azdir. Bu topluluklarla ilgili yapiimis az
sayidaki ¢calismalarin bazilari da ne yazik ki spekdlatif bilgilerle doludur.

Anistas Mari el-Kermeli'nin Sarliyye, Bacvan ve Sebek topluluklariyla ilgili ¢calismasi s6z
konusu topluluklarla ilgili yapilmis bilinen ilk ¢alismadir (Kasa, 2016, s. 114; Tasdin, 2012, s. 33).
Bu calisma, bu topluluklarla ilgili calisma yapan birgok arastirmaciya da referans olmustur (Tasgin,
2012, ss. 33-37).2 Ancak calisma yoéntem, Uslup ve igerik acgisindan énemli spekiilasyon ve hatalar
icermektedir. Bu durum da bu makalede calismanin ¢evirisinin yani sira ¢calismadaki hatali, spekulatif
yoOnlere dikkat cekme ihtiyacini dogurmustur.

Ug béliimden olusacak bu makalenin birinci bélimiinde el-Kermeli'nin hayati ve 6zellikle bazi
dini gruplara dair calismalari tanitilacaktir. ikinci béliimde, el-Kermeli'nin 1902'de, el-Mesrik dergisinde
Sarliyye, Bacvan ve Sebekleri konu aldigi calismanin terciimesi verilecektir. Uglincii bélimde ise el-
Kermeli'nin ilgili calismasi; anlayici, yorumlayici ve elestirel yontemler bir araya getirilerek yontem ve
icerik acisindan analiz edilecektir (Neuman, 2022, ss. 193-215).

Calismamizin Ugiincl boliminde s6z konusu (g toplulukla ilgili degerlendirilecek meseleler,
cevrilen makalenin ele aldigi meselelerle sinirlandirilacaktir. Calismamizda geviri disinda verilecek
bilgiler, bazi literatlir verilerine ve ilgili topluluklarin yasadigi bolgelerde yasan bazi kisilerden elde
ettigimiz saha verilerine dayanacaktir.

1. Anistas Mari el-Kermeli: Hayati ve Eserleri

Libnanli Mihail ile Bagdatli Meryem'in oglu olan Anistas Mari el-Kermeli, 5 Agustos 1866'da
Bagdat'ta dlinyaya gelmistir. Gergek ismi Butrus bin Cebrail YUsuf Avvad olan el-Kermeli, Libnan'daki
Katolik Kermeli tarikatina mensup bir ailenin ¢ocugudur. Bu tarikata aidiyetinden dolayi, ileride

3 (Bazi atiflar igin bkz. Minorsky, 1979a, 1979c; el-Azzavi, 1949, ss. 7-8, 24-25, 32, 78, 95-96; el-Gulami, 1950, ss.
12,15, 24, 27; es-Sarraf, 1954, ss. 218, 229-234; es-Seybi, 1967, ss. 40, 47, 49, 50; Moosa, 1988, pp. 1-3, 122, 163-165, 169;
Kasa, 2016, ss. 114-125; Kramers, 1979; Sasani, 20086, ss. 133-134).
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el-Kermeli nisbesini alacaktir. el-Kermeli, ilk 6grenimini Bagdat'ta Kermeli papaz okulunda, orta
dgrenimini ittifak Katolik Lisesi’'nde gordii. 1886'da Beyrut'taki Yesdiler (Cizvit) Papaz Fakiiltesi'nde
o0grenimine devam etti. Buradan mezun olduktan sonra ayni faklltede bir slire Arap dili ve edebiyati
Ogretim Uyesi olarak ¢alisti. Bir middet Belgika'nin Chévremont sehrindeki Kermelilerin manastirinda
bulundu ve 1888'de bu manastirda rahip oldu. Bu arada Fransa’'nin Montpellier sehrinde ilahiyat
ve felsefe tahsiline basladi. Buradaki egitimini bitirdikten sonra 1894'te papaz olarak Anistas Mari
adini aldi. Ayni yil icerisinde Endiiliis'e gidip ispanyolca égrendi. Avrupa'dan Bagdat'a déniince
Kermelilerin ruhban okulunun basina getirildi. Buradaki okulda Arapca ve Fransizca dersleri verdi.
Latince ve Yunancayi 6grenciyken ddrenen el-Kermeli, bir taraftan da Aramice, ibranice, Tiirkce,
Farsca, Habesce ve Sabiiceyi incelemistir. Misir, Suriye, Libnan ve Irak menseli ¢esitli dergilerde
mistear isimlerle bircok makale yazdi (Cetiner, 2022).

el-Kermeli, hayatinin 6nemli bir kismini Osmanli ddneminde, Osmanl topraklarinda
gecirmistir. I. Diinya Savasi yillarinda ve sonrasinda ingilizlerle yakin temas icerisinde olmustur.
ingilizler lehine yiriittigu faaliyetleri nedeniyle 1915'te Osmanli hiikiimeti tarafindan, Bagdat'tan
Kayseri'ye slrllmustir. Bagdat'a 1917'de ancak donebilen el-Kermeli, memleketine déner dénmez
ingiliz isgal hiikiimetince yayinlanan el-‘Arab dergisinin yazi isleri midiirligiine getirilmistir. Ayni yil
tarihe, edebiyata ve siyasete dair yazilarin yer aldigi Daru's-Selam adli bir dergi ¢ikartmistir. 7 Ocak
1947'de Bagdat'ta 6len el-Kermeli, Dimask Arap ilimleri Akademisi, Kahire I. Fudd Arap Dil Akademisi
ve Alman Sarkiyatcilar Akademisi Uyeliklerinde bulunmustur (Cetiner, 2022).

iimi, dini ve siyasi bir kisilige sahip olan el-Kermeli, agirlikli olarak Arap dili ve edebiyati
alaninda eserler vermistir. Ancak onun bazi dini topluluklari tarihi, siyasi, antropolojik ve sosyolojik
acilardan ele aldigi calismalarina da rastlamaktayiz. el-Kermeli, dini topluluklarla ilgili gcalismalarini
agirlikli olarak el-Mesrik dergisinde* yayinlamistir. Bu derginin farkl cilt/yil ve sayilarinda yayinlanan
Yezidi, Abdal, Sarliyye, Bacilran ve Sebek topluluklariylailgili calismalari dikkat ¢ekicidir. Bu galismalar
yayin sirasina gore soyledir:

el-Kermeli'nin Yezidiler ile ilgili calismalari, "el-Yezidiyye" ana basligiyla el-Mesrik dergisinin
ikinciyilinda, bir yazi dizisi seklinde yayinlanmistir. el-Kermeli, Yezidiler ile ilgili bir tavti'e (giris) yazisiyla
yazi dizisine baslamistir (el-Kermeli, 1899a). Ardindan ayni yilin farkl sayilarinda sirasiyla Yezidilerin;
tanimini, geleneklerini (el-Kermeli, 1899b), Hristiyanlikla baglantili inanglarini (el-Kermeli, 1899c),
tavaf mekanlarini, sancaklarini (el-Kermeli, 1899d), hiyerarsilerini, haram-helallerini, kiyafetlerini
(el-Kermeli, 1899e), evlilik bicimlerini, defin islemlerini (el-Kermeli, 1899f), ahlaki yapilarini, kabile
cesitlerini (el-Kermeli, 1899g), silahlarini, evlerini, tarihi kosullarini (el-Kermeli, 1899h) konu alan bir
dizi calisma yayinlamistir.

el-Kermeli, el-Mesrik'in besinci yilinin on Uglncu sayisinda Sarliyye, Bacvan ve Sebek
topluluklariyla ilgili “Tefkihetl'l-Ezhan fi Ta'rifi Selaseti Edyan (Zihinlerin Meyvesi Ug Dinin Tarifi
Hakkinda)" baslikli calismasini yayinlamistir.

Son olarak el-Kermeli, el-Mesrik dergisinin on ikinci yilinin Gg¢iincl sayisinda Abdallarla ilgili
“el-'Abdal” baslikli galismasini yayinlamistir (el-Kermeli, 1909). Bu calisma, Erkaya tarafindan bazi
dipnotlar eklenerek Tirkgeye cevrilmistir (el-Kermeli, 2022).

2. “Zihinlerin Meyvesi Uc Dinin Tarifi Hakkindas

Dogu'nun dinlerini inceleyen kimse, bu dinlerin ¢oklugu ve bu dinlere mensup halklarin
ic ice gecmisligi karsisinda hayrete dismektedir. Bu dinler, uzun ¢adlar boyunca bu topraklarda
kok salmistir. Onlarin bu ¢oklugunu ve cesitliligini gérmenize ragmen, bu topraklarin evlatlarindan
kimsenin onlari hakkiyla ve layik olduklari ayrintilarla anlattigini ve zikrettigini géremezsiniz. Arapga
konusan halklar icerisinde, gecen yiz yilda, bu konuya deginenlere baktiginizda onlarin hepsinin
gazeteci oldugu gorilmektedir; yani bilgilerini bir hocadan, bir uzmandan, bir seyhten veya benzeri
birinden degil, gazetelerin yazdiklarindan almislardir. Bu gazetelerin yazarlarinin ¢gogu yabancidir.

4 Lubnan merkezli el-Mesrik dergisi, 1897'de Mardin asilli Cizvit rahip Louis Seyho tarafindan kurulmustur. Dergi,
uzunca bir sure farkl alanlardaki yazilariyla yayin hayatini devam ettirmistir. Bakiniz (Yasaroglu, 2004).

5 Bu bdlimde koseli parantez icerisine alinan kisimlar el-Kermeli'ye, yayli parantez igerisine alinanlar bize aittir.
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Onlar (yabanci gazeteciler), memleketin Ulcra koselerindeki bu halklar hakkinda eksik arastirma
ve inceleme ile yazmaktadirlar. Buralarin hakkinda duyduklari her seyi, iyi-kotl, degerli-degersiz
demeden bir araya getirerek kaydetmektedirler. Bu diyarlara cogu zaman turist, gezgin veya seyyah
olarak gelmislerdir. Dolayisiyla onlarin, gerceklerin zengin ve derin denizlerine dalacak, onun degerli
incilerini ¢ikaracak vakitleri yoktur. Bu topraklarin sakinleri arasinda bir kusun su igcmesi veya bir
gozun bir anlik bakisl kadar kisa bir slre kalirlar ki bu da bu denli énemli konular icin kalmalari
gereken slireye kiyasla ¢ok azdir. Ancak bu kuralin bir istisnasi, misyonerlerin yazdiklaridir; zira onlar
bir konuyu ele aldiklarinda onu en ince ayrintisina kadar arastirip incelerler ve ele aldiklari konunun
gercegini ortaya ¢ikarmak icin derinlemesine bir yontem izlemislerdir.

Ne tuhaftir ki ne Acemlerden ne Araplardan, Musul vilayetinde kdk salmis bu U¢ din hakkinda
konusanina rastlamadik. Bu dinler, son derece tuhaf olan Séarliyye, Baclran® ve Sebek dinleridir.
Her ne kadar o bdlgelere ayak basmamis olsam da oralarin evlatlarindan biriyle bizzat konustum.
Kendisi, bu topluluklarin arasinda yirmi bes yilini gegirmis ve bu firkalarin mensuplariyla cesitli isler
yaparak onlarin i¢ ylzinu 6grenmistir. Bu kisiye, bu inanglarin mensuplari hakkinda titizlikle sorular
sordum ve 6grendiklerimi kayda ge¢mekte acele ettim. Bu aceleyi de o bdélgelerde yasayan, konu
hakkinda genis bilgiye sahip olan kimselerin, yazdiklarimi okuduklarinda, gerekli gortrlerse konunun
tafsilatini artirmalari, konuyla ilgili yanlislarimi diizeltmeleri i¢in yaptim. Bunu yapan okurlara sonsuz
tesekkurlerimi ve iyi dileklerimi sunarim.

2.1. Sarliyye [Les Sarlyeh]
2.1.1. Tanimlari ve Vatanlari

Sarliyye (l_Lall) kelimesi; basta Sad (u=) harfi, ardindan Elif (') harfi, sonra sakin Ra (0),
ardindan kesreli Lam (J) harfi, son olarak seddeli Ya (i) harfiyle yazilir. Sarliler, Musul ve civarinda,
Osmanli sinirlarina yakin bazi iran topraklarinda daginik olarak yasarlar. Musul vilayetinde yasadiklari
kdyler Tel Lubn, Besatliye, Keberli ve Harab el-Sultan kdylerdir. Buinsanlarin asli iran topraklarindandir.

2.1.2. Dilleri

Dilleri Kirtce, Farsga ve Turkge'nin bir karisimidir. Musul civarinda yasayan Sarliler Arapga
konusmayi da iyi bilirler.

2.1.3. Diyanetleri

Sarliyye, blyik dinlere mensup firkalardan bir firka degil, kendine 6zgu diyaneti olan Sii bir
topluluktur. Allah’'in bir olduguna (Tevhide) ve bazi peygamberlere inanirlar. Dort akibete; yani 6liime,
dirilise, cennete ve cehenneme inanirlar. Oru¢ tutmazlar, namaz kilmazlar ve bu tur ibadetleri yerine
getirmek isteyenlere de izin vermezler. Onlarin en garip inanc¢larindan biri, cennetin alinip satilan bir
sey olduguna inanmalaridir. Bu alim-satim islemini, topluluk icerisinde her donem tek olan seyhin
disinda hi¢ kimse yapamaz. Seyhin 6liminden sora bu yiice makama seyhin en blylk oglu getirilir.
Satis, zird' (arsin) ile ve kisinin cennette olmak istedigi mevkie gore yapilir. Satilan her bir zira'in
degeri, yiz beslikten [bir beslik, ceyrek mecidiye dederindedir] az olamaz. Bu alisveris, tarlada ve
hasat vaktinde olur. Her hasat vaktinde seyh gelip topluluga cenneti arz eder. Biri gelir, servetine
gore bir veya iki zird' ya da istedigi kadar satin alir ve bedelini pesin 6der. Seyh, Uzerinde “Falan
oglu falana, cennetten su kadar zira' sattim, bedelini pesin aldim” yazan bir sak (senet) yazar. Sonra
yaziyl muhriyle mahdrler ve aliciya teslim eder. Sarli, ahiretteki milkiini genisletmek isterse bunu,
her hasat doneminde bedelini pesin ddemek sartiyla yapabilir. Saka gelince sahibi onu cani gibi
korur. Oldiigiinde bu sak cebine konulur ki ahiret yurduna vardiginda saki cennetin kapisinda bekgilik
yapan ve “Ridvan” olarak bilinen kapiciya sunsun, o da onu tartismasiz bir sekilde satin aldigi yere
oturtsun.

6 Biz bu ismi, ilerde agiklayacagimiz sebeplerden dolayi, metnin genelinde, "Bacvan" seklinde kullandik. Ancak
el-Kermeli'nin galismasinin ¢evirisi olan bu bdlimde, metnin orijinalindeki kullanima sadik kalinarak toplulugun ismi "Bacdran"
seklinde verilmistir.

A




Edeb Erkan

isimlerinin “Sarliyye" olmasinin sebebi, kendi iddialarina gére, “Cennet satin almayla benim
oldu” (anlamindaki climlenin Arapcasinda yer alan) “Saret li/J < b= (Benim oldu)” ifadesinden
turetilmistir. Onlara gére bu kelimeler (Saret/< b= ve li/ ), birlestirilerek tekil icin “Sarli”, codul icin
"Sarliyye" haline getirilmistir. Bu iddianin ne kadar hatali ve hayal Grlnu oldugu aciktir; zira onlar
dilde, bu tir tasarruflarda bulunacak kadar yetkin Araplardan dedgildirler. Onlar, Fars kokenlidirler;
bu isim de (Sarliyye) Farsgadan tiretilmis mirtecel (dogaclama) bir isimdir. Ancak ben, bu ismin
Farscada bir karsiliginin olup olmadigini hentiz 6grenemedim.

Dinlerinin siarlarindan (simge, gelenek/ritiel) biri de sudur: Ayni Seyh, ay takviminin
yilbasinda kavmine ikinci defa gelir. Evli, esi hayatta olan her erkek, kendi elleriyle bir horoz keser ve
onu piring, bugday veya sulu olmayan baska bir yemekle pisirir. Sonra yemedi seyhe getirir. Seyh,
horozla yapilan bu yemekleri (aksam yemedinde) uzun bir sofraya art arda dizerek yerlestirir. Sayi
tamamlandiginda erkekler hanimlariyla sofranin basina gelirler. Erkekler bir tarafa, kadinlar diger
tarafa otururlar. Aksam yemegine baslamadan énce Seyh ayada kalkar ve onlara vaaz verir. Sonra
yemege dua okuyarak onu kutsar. Ardindan topluluk yemege baslar. Onlar, bu yemege “sevgi yemegi
(ekletii'l-muhabbe/dasl A1) adini verirler. Herkes karnini doyurduktan sonra seyh ayada kalkar ve
der ki: "Bu gece ulu bir gecedir. Kim bu gece esiyle birlikte olursa dodacak ¢ocuk, Allah katinda
mikerrem ve ulu bir makama sahibi olur.” Seyh, sozlerini bitirdikten sonra kandillerin ve isiklarin
sondurllmesini emreder. O anda, aralarinda kalemin yazmaktan haya ettigi bazi olaylar yasanir. Ne
var ki onlar, insanlarin kendileri hakkinda bu anlattiklarinin asilsiz, dayanaksiz yalanlar oldugunu iddia
ederler. Bu geceye "kefse gecesi (leyletli'l-kefse/issll 4L)" adini verirler. Bu terkip, “yakalamak” ve
"tutmak” anlamina gelen, (ikinci harfi) Fa'li (<) olan "k-f-s (J%S)"” kok lafzindan tliremistir ki bu ismin
sebebi aciktir.

Sarlilere gore, seyhin biyigini veya sakalini kesmesi caiz degildir. Bu nedenle seyhin
sakalinin tekesakalindan daha uzun oldugunu gérurstiniz. Seyh, binege binmek veya seyahat etmek
istediginde, sakalini katlayip bu amag icin yapilmis bir keseye koyar ve ancak bastonunu biraktiginda
(yolculugu bittiginde) sakalini agar.

Séarliler, bosanmaya izin verirler. Cok eslilik aralarinda yaygindir. Bazi zamanlarda kizin baslik
parasi bin beslige kadar ulasir ve bunu kizin babasi alir.

Kutsal kitaplari hakkinda ise Farsca yazilmis olmasi disinda bir sey 6grenemedim.
2.1.4. Meslekleri
Tarim, koyun-kegi yetistiriciligi disinda bir meslekleri yoktur.

2.2.Baciran [Les Badjoran]
2.2.1. Tanimlari ve Yasadiklari Yer

Bacdran (o)usW) kelimesi, basta yazilan bir B4 (<) harfi, ardindan Elif () harfi, ardindan
harekesi Ustin (e) ve 6tre (u) sesleri arasinda telaffuz edilen Cim (z) harfi, sonra sakin bir Vav (J)
harfi, ardindan Ustinll bir Ra (D) harfi, ardindan Elif (') harfi ve son olarak NOn (o) harfi ile yazilr.
Bacdranlar, "Allahi (234)" adini verdikleri, kendine &zgii bir dine sahip bir topluluktur. Musul vilayeti
civarindaki koylerde, daginik olarak yasarlar. Bu kdylerden bazilari Omer Han, Tirah Ziyaret, Tel
Ya'kdb ve Besita koyleridir. Asillari yine (Sarliler gibi) Iran topraklarindan olan Baclranlar, Osmanli
beldelerine siniri olan Iran kdylerinde vardirlar.

2.2.2. Dilleri

Bacdaranlarin dilleri, o bolgelerde bilinen Ug¢ dilin, yani Farsga, Kurtge ve Turkgenin bir karisimi
olmasina ragmen pek bir seye benzemez. Onlarin dilleri de tipki Sarlilerin dili gibi bu tc¢ dilden
mirekkep olan kendine 6zgu bir dildir. Osmanh topraklarinda yasayan Bacdranlar, ayni zamanda o
bolgenin Arapcasini da iyi derecede konusabilmektedirler.
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2.2.3. Dinleri ve Bazi Siarlari

Daha 6nce belirtildigi gibi Baclranlar, kendi dinlerini, baska hi¢bir milletin adlandirmadigi bir
isimle, "Allaht (23)" olarak isimlendirirler. inanglarinin 6zii Allah’t birlemeleri (Tevhid) ve peygamberleri
sevmeleridir; ancak ismail'i diger tim peygamberlerden daha fazla tazim ederler. Sarhos edici
ickileri helal sayarlar; dyle ki din buyukleri bile bunlari kullanmaktan sakinmaz. Cok sayida “reis”
olarak isimlendirdikleri ruhani liderleri vardir. Her bir reis, ayni zamanda kendi iagesini de onlardan
temin ettigi alti/yedi ailenin himaye ve iasesinden sorumludur. Bir reisin kendi himayesinde olmayan
ailelerden maddi destek alma hakki yoktur. Orug tutmak onlara gore haramdir. Namazi ise kesinlikle
bilmezler. Garip bir térenin gerceklestigi bir bayramlari vardir: Bu bayramda reisleri cemaatini ziyaret
ettiginde her erkek o gliniin taze yedi yumurtasini haslar. Yumurtalar reisin kaldigi evde toplanir. Reis,
toplanan yumurtalari tek tek soyar, her birini bir bigakla yedi parcaya bdler ve bunlari bir kaba koyar.
Sonra hazir bulunanlar sarhos edici bir i¢ki icerler. Bu sirada reis, yumurtalara dua okur ki bu onlarin
tek duasidir. Sonra reis sdyle der: “Bu yumurta ismail'in kurbanidir. isledigi giinahlari acikca itiraf
etmedik¢e kimse ona yaklasip yemesin.” Bunun Uzerine herkes hirsizlik, cinayet, zina gibi ginahlarini
itiraf eder ve sonra topluca yemege baslarlar.

Dinlerinin farzlarindan bir digeri, Astra giinlerinde Hz. Hiseyin icin yas tutmaktir. Bu
gunlerin baslangicinda birka¢ ¢cocugun dirseginin tst kismini bigakla yararlar. Hz. Hiseyin'in acilarini
hatirlatmak igin bu ¢ocuklari ev ev dolastirirlar. Ev sahipleri ¢ocuklara ozellikle tahil, bakliyat gibi
hediyeler verirler ve bunlarin timu belirli bir evde toplanir. Asare'nin dokuzuncu giiniinde, toplanan
hediyelerin hepsi birlikte pisirilerek “sessa (Li)"” adi verilen bir yemek yapilir. Bu yemek cemaatin
bitln evlerine dagitilir.

Baclranlarda bosanma caiz oldugu gibi cok eslilik de yaygindir. Kutsal kitaplarina gelince
halk arasinda bdyle bir kitabin varligindan s6z edilmemektedir.

2.2.4. Meslekleri
Daha 6nceden anlatilan Sarliler gibi onlarin da ziraat ve hayvancilik disinda meslekleri yoktur.

2.3. Sebek [Les Chabac]
2.3.1. Tanimlari ve Vatanlari

Yezidilerle ilgili yazilmis bir ibarede ve dipnotunda [bkz. el-Mesrik, 2:395’] Sebeklerden
dolayli olarak bahsedilmistir. Klrt kdkenli bir topluluk olan Sebeklerin kendilerine has bilinen bir dini
yoktur. Ali Res, Yengice, Hazne, Tellare gibi birgok kdyde ve Sincar Dagi civarindaki diger pek ¢ok
kdyde yaygindirlar. Sebeklerin bir kismi da iran topraklarinda, Osmanli sinirlarina yakin bélgelerde
bulunmaktadir.

2.3.2. Dilleri

Sebeklerin dilleri, zikredilen diger iki grubun (Sarliyye ve Bac(ran) dilinden farklidir. Ancak
onlarin dilleri de Kurtce, Farsca ve Turkge'nin bir karisimidir. Bunlarin mintesipleri de Arapcgayi bilirler.

2.3.3. Dinleri ve Bazi Siarlari

Sebekler de Allah'i birlerler (Tevhid). Hz. Ali'yi blyik bir sevgiyle severek ona "Ali Res (1=
Jh)" adini verirler. Orug ve namazi bilmezler, hatta aralarindan bunlari yapanlardan son derece nefret
ederler. Cogu zaman Yezidilerle bazi dini torenlere, tirbe ziyaretlerine katilirlar [bkz. el-Mesrik,
2:395%].

Onlarin ¢irkin ve menfur bir dini adetleri vardir: Her yil reislerin belirledigi bir gecede, biyuk,
gizli bir magaranin girisinde toplanirlar. Bu geceyi yeme, icme, sefahat ve eglence ile gegirirler. Bu

7 Yezidilerin Hristiyanlikla baglantil inanglarini ele aldidi galismasina atif yapmistir (el-Kermeli, 1899c, s. 395).
8 Bkz. bir 6nceki dipnot.
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gece -Sarliler gibi- onlarda da "kefse gecesi (leyletl'l-kefse/iill 24)" olarak tanimlanir. Geceye
kicuk buyulk, erkek kadin demeden herkes katilir. Onlar, bu geceyi en igrenc¢ kotullkleri isleyerek
sonlandirirlar [yine bkz. el-Mesrik 2:732°% Cuinet'in Kitabl'l-Fadil't s. 77'°].

Geleneklerinden bir digeri de sudur: Erkekler yemek yerken yemege bulasmamasi icin sol
elleriyle biyiklarini yukarida tutar ve sag elleriyle yerler. Biyik ya da sakallarini kesmeleri kesinlikle
caiz degildir. Butin milletler Sebeklerden nefret ederler. O diyarin Muslimanlari, mezheplerinin
egriliginden dolayi onlari “a'vec/z s (egri)" kelimesinin cogulu olan “el-"lic/z sV (edriler)” kelimesiyle
tanimlamislardir. Onlardan birine seslenirken de onu “Ya a'vec!/!\ z s=1 (Ey egri!)" diye cagirirlar.

2.3.4. Meslekleri

Meslekleri tarim ve hayvanciliktir.
Bu li¢ dinin mensuplari arasindaki ortak noktalar lizerine bir sonuc:

Bulctoplulugundinlerive mezhepleribirbirindenfarkliolsa daonlaritek bir catialtindatoplayan
ve tek kokene, yani Kirt kokenine baglayan ortak bir bag vardir. Bunlarin her ne kadar aralarinda ¢ok
sayida Fars kokenli bulunsa da bunlar cogunlukla Kirt'tlr. Bu bag, onlarin ylz hatlarinda, bazi fiziki
Ozelliklerinde kendisini acik bir sekilde gosterir. Baclranlari, Sarlileri ve Sebekleri, Kurtler gibi saglam
yaplili, kasli, uzun boylu ve zarif uzuvlu gorirstintz. Tenleri esmer, burunlari kemerlidir. Gozlerine
siyah ile kirmizi arasi bir renk olan “dubse (“2)" saclarina ise siyah renk hakimdir. Disleri parlak
beyaz, uyumlu ve siktir; agizlari genis, gogusleri enlidir. Bunlarin yani sira Kirtleri diger milletlerden
ayiran diger bazi 6zelliklere de sahiptirler. Ozellikle ahlaklarina Kiirtlerde gériilen tiirden bir sertlik,
siddet, barbarlik ve kibir hakimdir. Daha da kotusU, bu 6zellikleri dalkavuklukla gizlenen ama firsatini
bulunca ortaya ¢ikan kin ve nefretle i¢ ice gegmistir.

Karsina ¢ikar ve saf bal toplar
Sézlerinden ve fiillerinden act."”

3. Cevrilen Calismanin Analizi
3.1. Yontem ve Uslup Analizi

Bilimsel ve ilmi bir galisma, 6zellikle toplumsal bilimlerde yeterli, belirgin, tarafsiz, dirlst ve
guvenilir olan bir literatlire, gdzleme veya saha verilerine dayanmak zorundadir. Bir ¢alisma ancak
bu tip yontem ve teknikleri kullanarak ilmi, bilimsel bir hiiviyet kazanir (Neuman, 2022, s. 48 vd.).
el-Kermeli'nin galismasinda yontemsel agidan ilk gbze ¢carpan husus, arastirmasinin referanslarinin
belirsizligi ve yetersizligidir. Ayrica ¢alismada, tim taraflari kapsami igerisine almayan, bazen tarafli
olabilen tutumlar da goriilmektedir. Bu yonleriyle el-Kermeli'nin galismasi, ilmi, bilimsel bir galismadan
ziyade serbest yaziimis bir denemedir.

el-Kermeli, calismasinin girisinde ele alacagi topluluklarla ilgili bilgi aktaran gazetecilerin,
gazetecilik perspektifiyle hareket ettiklerini, kulaktan dolma bilgilerle herhangi bir referans
gbstermeden yazdiklarini belirtmektedir. Ozellikle yabanci gazetecilerin bélgede yeterince
kalmadiklari i¢in bolgenin kiltlrel dokusunu tam manasiyla anlayamadiklarini ve dolayisiyla yerli
yersiz her seyi yazdiklarini sdylemektedir. Ancak yazdiklarindan anlasildigi kadariyla el-Kermeli, bu
topluluklarin bulundugu yerlerde kisa bir slire dahi bulunmamistir. Bu topluluklara aidiyeti bulunan
herhangi bir kisiyle de goriismedigi anlasiimaktadir.

9 Mdellif, Yezidilerle ilgili diger bir calismasina atif yapmistir (el-Kermeli, 1899, s. 732).

10  Mdellif, burada ve diger birgcok calismasinda Cuinet'in "Kitabu'l-Fadil" adl bir eserine atifta bulunmaktadir.
Atif yaptigi kisinin, DiiyGn-1 Umamiyye idaresi'nin genel sekreterlik gérevini yiriiten Fransiz oryantalist Vital Cuinet oldugu
anlasiimaktadir ki Cuinet, el-Kermeli'nin dini topluluklarla ilgili calismalarinda sikca referans gosterilen biridir (Bkz. el-Kermeli,
1899a, s. 35; vd. ¢alismalari). Biz, Cuinet'in bu isimde veya mealde bir eserine baska yerde rastlayamadik; ancak Sebeklerle
ilgili calismasini buyik oranda el-Kermeli'nin ¢alismalariyla kurgulayan Minorsky, ilgili calismasinda el-Kermeli'nin ardindan
ikinci ve tek kaynak olarak Cuinet'in Fransizca yaziimis “La Turquie d'Asie” adli eserini referans gdstermektedir (Minorsky,
1979c, s. 372). Kanaatimizce el-Kermeli, Cuinet'in "La Turquie d'Asie" adli eserini yazara duydugu muhabbetten dolayi,
"Erdemlinin Kitabi" anlaminda "Kitabu'l-Fadil" olarak kodlamistir ki dnceki Arap edipleri bazen bunu yaparlar.
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el-Kermeli, s6z konusu topluluklarla ilgili aktarimlarini, onlarin icerisinde yirmi bes vyilini
gecirmis bir kisiye dayandirmaktadir. Her ne kadar bu kisinin dini veya etnik aidiyetiyle ilgili acik
bir bilgi verilmemis olsa da sahsin bu UG¢ inan¢ toplulugundan farkli bir inan¢ grubundan oldugu
anlasilmaktadir. Bu sahsin hangi bilgileri paylastigi da ¢alismada tam olarak belirtiimemektedir.
Anlasildigi kadariyla sahis, muellife bilgi aktarirken pek de tarafsiz olmayan ¢ogunlukla komsu inang
gruplarinin uydurma ve abartilarindan ibaret olan kulaktan dolma ve yer yer art niyetli olan bilgiler
aktarmistir.

el-Kermeli'nin galismasinin neredeyse tamaminda, belirgin bir kaynak/literatlir gésterme s6z
konusu degildir. Muellif, calismanin sadece ¢ yerinde kaynak gdstermistir. Bu kaynaklardan biri
Fransiz oryantalist Vital Cuinet'e, diger ikisi ise muellifin kendisine aittir.

el-Kermeli'nin, doneminin ylikselen ve yaygin paradigmalarindan olan bir irkin veya etnisitenin
Ustlinligu ilkesinden hareket eden kolonyalist/somurgeci, irk¢i, etnosantrik diisiincelerden etkilendigi
gorulmektedir. Bu dlistinceler, uzun sure Bati Avrupa devletlerinin diger toplumlarda kurdugu sémdird
dizenine dnemli bir mesruiyet zemini kazandiran siyasi ve ideolojik akimlarin distnceleridir. Bu
akimlar, temelde evrimci bakis acisinin “ilkel, ileri” dikotomisinden beslenmekte ve Hristiyan Bati
Avrupa toplumlarinin diger toplumlardan “ileri ve Ustlin oldugu” ilkesinden hareket etmektedir. Bu
dusiincenin etkisindeki kisiler, "“ilkel” kabul ettikleri topluluklarin bazi fiziki, biyolojik 6zelliklerinden
hareketle bu topluluklara karsi 6nyargili, ayrimci, asagilayici ve mustehzi bir Uslupla yaklasirlar. Bu
topluluklarin “ilkel dini, siyasi sosyokdiltiirel yapilarini, evrimini tam manasiyla tamamlayamamis irk
ve etnisite temelli fiziki-sosyal yapilarinin bir sonucu” olarak gérirler (Giddens & Sutton, 2016, ss.
692-704; Gliveng, 2016, ss. 27-28, 51-58). Bir dénemin fiziki antropologlarinda, oryantalistlerinde,
somuru icin gittikleri cografyalari birer antropolog gibi inceleyen Batili askerlerde veya burokratlarda
gorulen bu indirgemeci yaklasim el-Kermeli'nin ¢alismasinda da gorilmektedir.

el-Kermeli, ele aldigi u¢ toplulugun cogunlugunu belki de hi¢ gérmedigi fiziki, biyolojik
niteliklerinden yola gikarak koken yoniinden Kiirt etnisitesine baglamaktadir. Bu gikarimindan hareketle
hem Kurtlere hem de ilgili topluluklara ndhos sozler sarfetmektedir. Yine el-Kermeli, ilgili galismasinda,
ele aldigi topluluklara karsi genelde Ustten, kibirli bir bakisla bakmakta, Sarlilerin seyhini bir “tekeye”
benzeterek asagilamakta, bu ¢ toplulugun baghlarina birden "dalkavuk"” diyerek pervasizca hakaret
etmektedir. Bunlarin tiimi, onun hem yontem hem de Uslup yonunden kolonyalist, irkci, etnosantrik
yaklasimlardan etkilendigine isaret etmektedir. Nitekim kolonyalist ve ¢ogunlukla irkgi, etnosantrik
bakis acilarina sahip olan bazi oryantalistlerin, askerlerin veya burokratlarin yazdiklarinda da bu
yonteme ve Usluba genelde rastlanmaktadir.

3.2.icerik Analizi

el-Kermeli, calismasinda Sarli, Bacvan ve Sebekleri; isimleri, etnik kdkenleri, dini aidiyetleri ve
bazi dini uygulamalari boyutuyla ele almaktadir. Ancak daha dnce de dedinildigi gibi bu konulari ele
alirken birtakim gercek olmayan bilgilere dayanmakta ve bdylece ciddi hatalara sebebiyet vermektedir.
Bu kisimda onun bu hatalarina dikkat cekmeye, literatir ve sahadan elde edilen verilerden de yola
¢lkarak s6z konusu hatali konulara agiklik getirmeye calisacagiz.

3.2.1. Dini-Sosyal Tanimlar: isimler, Diller ve Dini, Etnik Aidiyetler

el-Kermeli, ele aldigi Sarliyye, Bacvan ve Sebekleri bagimsiz mustakil birer din olarak
degerlendirmektedir. Ardindan bu dinlerin isimlerinin anlamlari, kdkenleri, telaffuz bigimleri, dilleri,
dini ve etnik aidiyetleri Gzerinden birtakim yorumlar yaparak onlarin tarifini yapmaya calismaktadir.
Calismasinin sonu¢ boliminde de s6z konusu topluluklari Kirt etnisitesi ortak noktasinda
bulusturmaktadir. Ancak bu Ug¢ toplulugun da isimleri, dilleri, dini ve etnik aidiyetleriyle ilgili farkli
gorusler ileri sturtlmastur.

el-Kermeli'nin tariflerini dikkate alarak literatlir ve sahadan alacagimiz panoramik bakis ve
tariflerle s6z konusu U¢ inang toplulugunun dini-sosyal tanimlarinin veya konumlarinin netlestirilmesi
gerektigini dislinmekteyiz.
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3.2.1.1. Sarliyye

el-Kermeli, Sarliyye'yi ele alirken Sarliyye'nin blylk dinlere mensup firkalardan bir firka
olmadigini, kendine 6zgl diyaneti olan Sii (Alevi) bir topluluk oldugunu belirtmektedir. Calismasinin
sonunda da ele aldigi topluluklarin gogunlukla Kirt oldugunu belirtmekle beraber metin icerisinde
Sarlilerin Fars kokenli oldugunu soylemektedir. Sarliyye isminin Farsga kokenli dogacglama bir isim
oldugunu, bu Farsga ismin de heniiz anlamini bulamadigini belirtmektedir.

el-Kermeli, Sarliyye isminin "Cennet satin almayla benim oldu" anlamindaki ciimlede yer alan
“Saret i/ < b= (Benim oldu)” terkibinden tliremis bir isim oldugu cikariminda bulunmaktadir. el-
Kermeli, Sarlilerin kendisine dayandirdigi bu gorist Sarlilerin Arap olmamalari, Arapgcada bu denli
tasarruflarda bulunamayacaklari kanaatinden hareketle pek inandirici bulmamistir. Aslina bakilirsa
hem Sarlilerin cennetten yer alip sattigi rivayetini hem de ismin kokeniyle ilgili bu rivayeti ilk defa
ve bir tek el-Kermeli sdylemistir. Onun disinda hicbir arastirmaci, Sarlilerin kendisinden ne bdyle bir
alim satim uygulamasini ne de Séarliyye isminin kdkenine dair boyle bir rivayeti aktarmistir. Sarlilere
isnat edilen bu uygulamaya ve kdken bilgisine deginenler de her zaman el-Kermeli'nin ¢alismasini
referans gostermislerdir (Bunlardan bazilari icin bkz. el-Azzavi, 1949, s. 32; Minorsky, 1979c, s. 372;
Moosa, 1988, p. 169).

Sérlilerin isimlerinin etimolojik kdkeni ve onlarin dini, etnik aidiyetiyle ilgili el-Kermeli'nin
disindaki kaynaklar genelde su gorusleri aktarmaktadir:

Sarliyye kelimesinin Arapcga bir terkipten donlstigunu soyleyen baska bir gorise gore
Sarliyye, Hz. Ali'nin bu topluluk igin kurdugu “Sar( li/ 4 \s_ba (Benim oldular)/Sar( evliyae [i/) s ba
) Wl (Benim dostlarim/koruyucularim oldular)” ciimlesinden tdretilmistir. Bu rivayete gére Hz.
Peygamber, yeni iman etmis olan kabilelere 6gretmen atarken Séarlilerin kabilesi Hz. Ali'nin payina
dismis; Hz. Ali de bu climleyi sarfetmistir (el-Azzavi, 1949, s. 32; el-Gulami, 1950, ss. 11-12; Moosa,
1988, p. 169). Bu goriistekiler, Sarlilerin Kirt oldugunu ima etmektedir. Bu rivayetin devaminda, Hz.
Ali'nin bu climleyi 6nce "Bl na xézana min/i« 4 3a 435 (Benim dostlarim/koruyucularim oldular)
seklinde Kirtge soyledigini, ardindan Arapga sdyledigini belirtiimektedir (el-Gulami, 1950, ss. 11-12;
Moosa, 1988, p. 169; S. A. Dervis, kisisel iletisim, 2025; Dr. S. Kerim, kisisel iletisim, 2025). Bazi
Sarllyye babalarindan aktarilan bu goériise masalsi ifadeler icerdigi icin kaynaklar pek iltifat etmemistir.

Sarliyye kelimesinin etimolojik kokeniyle ilgili baska bir goriise gore Sarliyye kelimesi,
Tirkce “sariimak” kdkiinden tiiremistir. Bu gériise gére, Hz. Ali'yi sehit eden ibn Milcem, Hz. Ali'ye
hanceri sapladiktan sonra telaslanir ve nereye kacacagini sasirir. Hz. Ali'ye, hangi tarafa kagacagini
sorar; Hz. Ali de karsidaki hasiri isaret ederek "ilteffe/—<l (saril)” der. ibn Miilcem'in torunlari olan
bu Turkmenlerin dedesine Hz. Ali bu kelimeyle merhamet ettigi icin kelimenin Tirkge anlamindan
hareketle onlara Sarliyye denmistir. Bu goriis de akla ve tarihi gergeklere aykiri bulunmaktadir (el-
Azzavi, 1949, s. 32; el-Gulami, 1950, ss. 11-12; Moosa, 1988, p. 169).

Tarihgi el-Giyast (6. 1486 sonrasi ?), Sarlilerin Emir Timur tarafindan 1318'in yaz aylarinda,
Hemedan ve Sehrez(r'da katliama ugrayan, onun zulmiinden kagarak Musul civarina yerlesen
“Sarld/Sarh” Tdrkmenleri olduklarini belirtmektedir. Ona gore, Sarliyye kelimesi de "Sarld/Sarl"
kelimesinden déniismiistiir (el-Giyasi, 2010, ss. 198-199). ilk defa el-Giyasi'nin aktardidi bu gériisten
hareketle bazi arastirmacilar, Sarliyye ismini, mustakil bir inang¢ toplulugunun degil; farkl isimlere
ve etnik kokenlere sahip bircok kabileyle ayni inanci paylasan bir Tlrkmen kabilesinin ismi seklinde
degerlendirmislerdir. Onlara gore, bu kabilelerin paylastigi inang da Safi, Alevi, Kakai/Ehl-i Hak
inancidir. Bu gorus, arastirmacilarca tercih edilen gorustir (el-Azzavi, 1949, ss. 32, 72, 2004, s. 378;
Moosa, 1988, pp. 169-170).

Kramers, Sarlilerin kendisine dayandirdigi bir gorlsle onlarin Kakai bir kabile oldugunu
belirtmektedir (Kramers, 1979, s. 236). Minorsky ise Sarli, Bacvan ve Sebekleri bir bitln olarak Ehl-i
Hak inanci catisi altinda bir araya gelen birer kabile olarak gérmektedir (Minorsky, 1943, 1979a, ss.
201-202, 1979b, ss. MMM1-1113, 1979c, ss. 371-372). Dolayisiyla yukaridaki bazi arastirmacilarin yani
sira Kramers ve Minorsky gibi oryantalistler de Sarlileri Kakai/Ehl-i Hak inancinin birer temsilcisi olan
kabileler seklinde gérmektedirler.
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Kakailer, iran'da Yaresani/Ehl-i Hak olarak bilinen inancin Irak'taki muntesipleridir (el-Azzavi,
1949, s. 4; Kavak, 2017, s. 31; Namig Musali, 2013, ss. 13-99; Tavakkoli, 2010, s. 31). Alevi inancinin
cografyadaki bir varyanti olarak kabul edilen bu topluluk veya topluluklar, Irak'ta bircok aile, kabile
veya asireti kendi catisi altinda toplayabilmistir (el-Azzéavi, 1949, ss. 31-35; Tasdin, 2012, s. 25).
el-Azzavi, Kakaileri konu aldigi eserinde, Irak'ta, Kékai inanci ¢atisi altinda bir araya gelen birgok
kabilenin varli§indan s6z etmektedir (Bu kabilelerin bir listesi icin bkz. el-Azzavi, 1949, ss. 31-35).

Hala devam eden ve Kakaileri de kapsayan bir calismamiz igin bu yil bazi Kakailerle birtakim
gorismeler gerceklestirmistik. Irak'ta ylz ylze gorustigimiz ve gorismelerimizi hala bazi iletisim
aracglari Uzerinden devam ettirdigimiz bazi Kakailer, kendilerini Sarli kabilesinin/asiretinin bir Uyesi
olarak gérmekteydiler. Kur'an'a ve islam‘a inananlar olduklarini belirten bu sahislar, kendilerini kadim
irfanin, hikmetin ya da hakkin takipgileri olan Alevi, Kakai, Ehl-i Hak Sdfiler olarak tanimlamaktaydilar
(S. A. Dervis, kisisel iletisim, 2025; Dr. S. Kerim, kisisel iletisim, 2025).

el-Kermeli, Sarlilerin Kirtce, Tlrkce ve Farscanin karisimi olan kendilerine 6zgu bir dilin
varligindan s6z etmektedir.

Minorsky, Sarlilerin dilini Zaza-Goran dillerinin/lehcelerinin bir kabile icerisinde konusulan
bir “tird/agz!" oldugunu iddia etmektedir. Zaza-Goran dillerini, Kirt dilinin lehgeleri olarak goren
teorilere yakin duran Minorsky, haliyle Sarlileri Kiirt olarak gérmektedir (Minorsky, 1943, 1979a, ss.
201-202, 1979b, ss. 1111-1113, 1979c¢, ss. 371-372).

Bolgedeyken gordligumuiz kadariyla Sarliler Arapca, Turkce ve Kirtcenin Soéranice
lehcelerinde konusabilmekteydiler. Bazilari, Kirtgenin Kurmanci lehgesini de bilmekteydi. Ancak
kendi aralarinda, kutsal kitaplari Serencam’in da 6nemli oranda dili olan bir dili de konusmaktaydilar.
Bu dile, "Maco6ki (Maco dili/Macoca)” demekteydiler (S. A. Dervis, Kisisel iletisim, 2025; Dr. S. Kerim,
kisisel iletisim, 2025). Biz bu dili, Turkiye'de bazi Sinni ve Alevi topluluklar tarafindan konusulan
Zazacaya ¢ok benzettik. Hatta gorlismelerimizin bazi bolimlerinde Zazaca konustuk, onlar Magoca
konustular; bazi kelime farkliliklari disinda, blyuk oranda anlastik."

3.2.1.2. Bacvan

Bacvanlari da kendilerine 6zgu bir din olarak degerlendiren el-Kermeli, calismasinin sonunda,
s6z konusu topluluklarin cogunlukla Kirt oldugunu belirtmekle beraber metin icerisinde Bacvanlarin
da Fars kokenli oldugunu soylemektedir. el-Kermeli, Bacvanlarin adinin Arapca fonetigini de
vererek onlarl “Baclran” seklinde zikretmektedir. ismin “les Badjoran” seklinde Fransizca yazilisini
da vermektedir. Ancak toplulugun adinin "Bac(ran” seklinde telaffuzu bir tek onun tarafindan dile
getirilmistir. Bu topluluk kendisini “Bacvan (o) sal/Bajwan)” seklinde adlandirir (el-Azzavi, 1949, s. 95;
el-Gulami, 1950, ss. 24-25; es-Sarraf, 1954, s. 9; Moosa, 1988, p. 163). Onlarin komsu topluluklari
da onlari bu isimle bilmektedir (Moosa, 1988, p. 163; S. A. Dervis, kisisel iletisim, 2025; Dr. S. Kerim,
kisisel iletisim, 2025).

Bacvan kelimesinin kokeni, telaffuzu, Bacvanlarin dilleri ve dini, etnik aidiyetiyle ilgili de farkh
gorusler mevcuttur:

el-Azzavi, "Bacvan" isminin Kirtce sahin yeri, tepesi/yuvasl anlamina gelen "Bac alan”
tamlamasindan dondsturilmis “Baclan” terkibinden tiretildigini, dolayisiyla kelimenin aslinin
Kirtce oldugunu soylemektedir. Ancak el-Azzavi'ye gore, Bacvanlarin adinin Kiirtge olmasi onlarin
Kirt oldugu anlamina gelmemektedir. el-Azzavi, Baclanlh Mustafa Pasa’nin kardesi Abdullah Bey'e
dayandirdigi bir goriisten hareket ederek Bacvanlarin aslen Tirk olduklarini iddia etmektedir. Ona
gore Bacvanlar, kendisinin tam olarak belirleyemedidi bir tarihte, komsulari Sebeklerin yanina
yerlesmigler ve onlarin Kurtgce, Farsca, Arapca ve Turkgenin karisimi olan dillerinden etkilenerek onlar
gibi konugmaya baslamislardir. Bdlgeye yerlestikten sonra adlarini Kurtgeden tliremis bir kelime olan
“"Bacvan” seklinde belirlemislerdir. Ayni zamanda el-Azzavi, Bacvanlarin inanclarini da Sebeklerden
aldiklari gérisiine yakin durmaktadir (el-Azzavi, 1949, ss. 95-96).

1 Aslina bakilirsa Sarlilerin dilinin, Bacvan ve Sebeklerin konustugu dille birlikte Zaza-Goran dillerinden olduguyla
ilgili az da olsa calismalar mevcuttur (Konuyla ilgili bazi literatlr icin bkz. Ahmadi, 2020).
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el-Gulami, Bacvanlardan bazi kimselere dayandirdigi bir gorise dayanarak Bacvanlarin
kokenini, Stinni-Arap kabileleri olan el-Cablr ve Tayy kabilelerine dayandirmaktadir. Dolayisiyla da
onlarin Arap oldugunu iddia etmektedir. Bu gorlise gore Bacvanlar, adlarini Musul’'un glineyindeki
Ninova'nin Hammam el-‘Alil nahiyesine bagl "el-Bacvaniyye” kdylnden almaktadir. Bu kdy ayni
zamanda Tayy kabilesinin kdylerindendir. Bu gortise gore bugunki Bacvan, iki akraba kabile olan
el-Cabdr ve Tayy kabilelerinin kendi aralarinda yasadiklari bir i¢ ¢atismadan kacanlarin kurdugu
bir kabiledir. Bu kabile, ilkin Diyale taraflarina yerleserek orada “Bacalan” ismiyle anilmis; ardindan
bugilin Sebeklerlei¢ ice yasadiklari bolgeye yerlesmistir. Kabile, simdi yasadiklari bolgeye yerlestikten
sonra koklerinin geldigi el-Bacvaniyye kdyune nispeten Bacvan ismiyle aniimistir. Bu goruse gore
Bacvanlar, bolgeye ilk geldiklerinde Stnni-Araplardi; ancak zamanla Sebeklerin inang ve dillerinden
etkilenerek onlar gibi konusup inanmaya baslamislardir (el-Gulami, 1950, s. 24). Bu aktarimlarin
dayanagdini bulamayan el-Gulami, el-Azzavi'nin Bacvanlarla ilgili aktardiklarini tercih etmistir. Hatta
onun aktarimlarina bazi eklemeler yaparak Bacvanlarin Enver Pasa'nin suikasta ugradigi yere yakin
olan Buhara'nin dogusundaki Belcivan'dan geldiklerini iddia etmektedir (el-Gulami, 1950, s. 25). el-
Azzavi gibi el-Gulami de Bacvanlarin Sebeklerin inang ve dillerinden etkilendigini distinmektedir
(el-Gulami, 1950, s. 25).

es-Sarraf, Bacvanlarin etnik kékeniyle ilgili bir bilgi vermemektedir. Ancak “Bacvan” isminin
"Bac alan" tamlamasindan tiretilmis bir terkip oldugunu belirtmektedir. Ardindan Bacvanlarin aslen
Sinni bir kabile oldugu gorisini dile getirmektedir (es-Sarraf, 1954, s. 9). es-Sarraf da onlarin
inan¢ ve dil ydninden Sebeklerden etkilenmis bir kabile oldugu kanaatindedir (es-Sarraf, 1954, ss.
9-10).

Minorsky, Bacvanlari Ehl-i Hak inanci catisi altinda bir araya gelen kabilelerden biri olarak
gormektedir. Bacvan ismini, dondstirilmemis Kirtce tamlama hali olan “Bajilan (Bacalan)” seklinde
vermektedir. Konustuklari dil ve etnisite konusunda da Sarliler hakkinda distindiginden pek farkli
dislinmemektedir (Minorsky, 1943, pp. 76, 85-86, 1979a, ss. 201-202, 1979b, ss. 1111-1113, 1979c,
ss. 371-372).

Anlasildigi kadariyla bazi arastirmacilar, Bacvanlari dil ve inang agisindan Sebeklere yakin bir
kabile olarak goriirken bazilariise onlari Kakai/Ehl-i Haklara yakin bir kabile olarak gérmektedir. Ancak
birkag istisna disinda neredeyse tiim arastirmacilar onlari islam dairesi icerisinde yer alan Batini, SOff,
Alevi ya da “Sil” inanglarin gatisi altinda bir araya gelmis bir kabile/asiret seklinde tanimlamislardir.

Sahadan irtibatll oldugumuz Dr. Salar Kerim, Bacvanlarin Sarlilerle akraba kabilelerden
olduklarini sdylemektedir. Bacvanlarin da Kakai olduklarini belirten Kerim, konustuklari dilin birkag
kelime farkhhgi disinda kendi dillerinden farksiz olmadigini; onlarin da bu dili kendi aralarinda Mag¢oki
seklinde adlandirdigini ifade etmektedir. Diger yandan Kerim, Bacvanlardan bazi ailelerin son
zamanlarda Sunnilestigini de aciklamalarina eklemektedir (Dr. S. Kerim, kisisel iletisim, 2025).

3.2.1.3. Sebek

Diger iki topluluk gibi Sebeklerin de mustakil bir din oldugunu ima eden el-Kermeli, Sebeklerin
ismiyle ilgili herhangi bir yorum yapmamaktadir. Ancak diger iki topluluktan farkli olarak hem metin
icerisinde hem de sonuc¢ kisminda Sebeklerin Kirt oldugunu belirtmektedir. el-Kermeli, Sebeklerin
dillerinin Sarli ve Bacvanlarin dilinden farkli oldugunu ancak onlarin da dillerinin Kirtce, Farsca ve
Turkge'nin karisimi oldugunu vurgulamaktadir.

Sebeklerin dilleri, dini ve etnik aidiyetleriyle ilgili farkh gorusler s6z konusudur:

el-Azzavi, Sebekleri Seyh Safi'nin bolgedeki bakiyesi olan ehli’l-guliv Kizilbaslar olarak
gorme egilimindedir. Konustuklari karmasik dilin bir Kiirt asireti olan Caflarin diyarinda konusulan bir
lehce oldugunu belirterek onlarin Kiirt oldugunu ima etmektedir (el-Azzavi, 1949, s. 95).

Minorsky, Sebekleri Ehl-i Hak inanci gatisi altinda bir araya gelen kabilelerden biri olarak
gormektedir. Dil ve etnisite konusunda Sérli ve Bacvanlar hakkinda dustnduklerinden farkh bir
degerlendirme yapmamaktadir (Minorsky, 1943, pp. 76, 85-86, 1979a, ss. 201-202, 1979b, ss. 1111-
113, 1979c, ss. 371-372).
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el-Gulami, Sebeklerin Fars olduklari gérisini aktarmaktadir. Ardindan da onlari Seyh Safi'nin
bdlgedeki bakiyesi olan Gulat Sifler olarak tanimlamaktadir (el-Gulami, 1950, s. 25).

es-Sarraf, Sebeklerin aslen Turk olduklari, Tugrul Bey doneminde Musul civarina yerlestirildikleri
kanaatindedir. Ancak Sebeklerin simdilerde konustuklari dilin Kiirtce, Arap¢a ve Farscanin karisimi bir
dil oldugunu belirtmektedir (es-Sarraf, 1954, ss. 8-9). es-Sarraf, onlari Safevilerin bdlgedeki bakiyesi
olan Bektasi, Kizilbaslar olarak gérmektedir (es-Sarraf, 1954, ss. 45-49).

Sebek toplulugu mensubu olan ve Sebeklerle ilgili ilk defa kendi yazdidi bir makaleyle bilgi
veren Seyyid Semseddin, kendilerinin Kizilbas topluluklarla birlikte Cezire'nin glneyine surllen
veya go¢ eden Turkmen kabileler oldugunu soylemektedir. Etnik aidiyet olarak Tirk olduklarini
belirtmektedir. Masliman olduklarini vurgulayan Seyyid Semseddin, kendilerinin Batini bir tarikat
olduklarini, isndaseriyye, Bektasi inan¢ ve erkanina bagl bulunduklarini belirtmektedir (Erkaya,
2023; Tasgin, 2012, ss. 37-38).

Kerim ve Dervis, Sebeklerin kendileri gibi Alevi ve Ehl-i Hak olan bir topluluk olduklarini
sOylemekteydiler. Ancak Sebeklerlearalarindaerkanadairbazifarkliliklarin oldugunubelirtmekteydiler.
Onlara gore Sebekler, kendilerinin de buyuk bir ihtiram gosterdikleri, kutsal kitaplari Serencam'da
zat-1 meyvan olarak gegen Haci Bektas'in takipgileridir. Sebeklerin kendilerini aslen Tidrkmen bir
asiret olarak gorduklerini sdyleyen Kerim ve Dervis, bolgede konusulan diger dillerin yani sira onlarin
da kendi aralarinda Macgoki dedikleri dili konustuklarini, onlarla Sebeklerin konustugu bu ortak dil
arasinda ufak tefek kelime farklarinin disinda hicbir farkin olmadidini belirtmekteydiler (S. A. Dervis,
kisisel iletisim, 2025; Dr. S. Kerim, kisisel iletisim, 2025).

Gorluldigu kadariyla Sarliyye, Bacvan ve Sebek topluluklari genelde belirli etnisiteler
etrafinda bir araya toplanmis birer kabile yapilanmasi seklinde tanimlanmistir. Ancak bu topluluklar
her ne kadar belli etnisiteler tarafindan kurulmus veya onlarin ekseninde tanimlanmis olsalar da
kanaatimizce bu topluluklar artik tek etnisiteye hasredilemeyecek topluluklardir. Bu topluluklar, bir
muiddet sonra farkli etnik kokenlere sahip olan aile/kabilelerin evlilik yoluyla veya baska saiklerle
catisi altinda toplandigi, benzer dini inanci veya siyasi ¢ikarlari paylastigi birer konfederasyonun/
asiretin adi olmustur.”? Soyle ki birebir gorustiglimuz Sarlilerin bazilari, Kakai inancinin bolgedeki
ihyacisi Sultan Séhak’in (Seyyid ishak Berzenci) torunlariydi (S. A. Dervis, kisisel iletisim, 2025; Dr.
S. Kerim, kisisel iletisim, 2025).”® Sultan S6hak, Berzenci ailesinin ilk atasi olarak kabul edilen Seyyid
isa Berzenci'nin odludur ve Berzenci ailesindendir. Berzenci ailesi, seyyid olmalari hasebiyle etnik
acidan Arap'tir. Ancak glinimuzde aile buyuk oranda, kendisini Kurt/Kurtlesmis Araplar bigiminde
tanimlamaktadir (el-Azzavi, 1949, ss. 4-7; Kavak, 2017, ss. 31-32, 2018, ss. 423-424; Moosa, 1988,
pp. 214-224).

Diger taraftan Sarliyye, Bacvan ve Sebekler belirli etnisiteleri ¢atisi altinda toplayan birer
konfederasyon/asiret ismi olmuslarsa da kendilerine 6zgu dini bakis agilarini, inanglarini veya erkan
benzeri uygulamalari igine alan bir tanima kavusmuslardir (Tasgin, 2012, s. 49). Ayni zamanda
bunlar, Ehl-i Hak, Yaresani, Kakai ya da Bektasilerin dinil motiflerini tasiyan sGfi Alevi topluluklar
olarak kabul edilmistir (el-Azzavi, 1949, ss. 3, 25-26; el-Gulami, 1950, ss. 2-3; es-Seybi, 1966, ss.
421-424, 1967, ss. 40-50; Kasa, 2016, ss. 5-7; Mir-Hosseini, 1994, pp. 211-212; Moosa, 1988, pp.
419-420; Tasgin, 2012, ss. 25-30) Ancak her seye ragmen bu topluluklar, el-Kermeli'nin belirttigi gibi
"buylk dinlerden bagimsiz" birer dini topluluk olmamistir. Yukaridaki saha ve literatir verilerinden
de anlasildig kadariyla bu topluluklar, kendilerini daima islam dairesi icerisinde yer alan Safi, Alevi
topluluklar olarak tanimlamistir.

12 Baziakrabalik aidiyetlerini veyailiskilerini tanimlamak i¢in kullanilan aile, stilale, kabile, asiret, konfederasyon gibi
kavramlar, net ve ortak tanimlari olmayan akiskan kavramlardir. Bu kavramlar, bazen birbirlerinin yerine kullanilabilmektedir.
Bazen de bu kavramlar dini, siyasi sosyokiiltiirel durumda, mekanda ve zamanda yasanan farklilasmalara gére farkli anlamlar
kazanabilmektedir. Nihayetinde bazi ¢alismalar, bu kavramlarin bu mahiyetinin s6z konusu topluluklar ve bu topluluklarin
yasadidi bélgelerdeki diger topluluklar acisindan da pek farklilik géstermedigini ortaya koymaktadir (Bu g¢alismalarin bazilari
icin bkz. Tasdin, 2012, ss. 14, 25, 49; Ulug, 2010).

13 Ornegin; burada gdrislerine yer verdigimiz Kerim ve Dervis kendilerini Kakai, Sarli ve Berzenci olarak

tanimlamaktaydilar. Onlara gore Kakailik inanglarini, Sarlilik asiretlerini, Berzencilik de kan bagiyla bagh olduklari aileyi ifade
etmektedir.
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3.2.2. Bazi Dini-Sosyal inanc ve Ritiieller
3.2.2.1. Tevhid, Nuiblivvet ve Velayet

el-Kermeli calismasinin sonu¢ kisminda Sarli, Bacvan ve Sebeklerin ortak noktasini ararken
bu ortak noktayi onlarin birbirinden farkl gordiigu dinleri ve mezheplerinde degil onlarin etnisitesinde
buldugunu belirtmektedir. Aslinda el-Kermeli, metin i¢cinde ve metnin sonunda bazi topluluklarin
etnisitesiyle ilgili kendisiyle gelistigi gibi bu konuda da kendisiyle ¢elismektedir. Ele aldigi her (g
toplulugun da tevhide (Allah'in birligine) inandidini, peygamberlere inandigini ve bazi peygamberler,
Hz. Ali, pir ya da seyh gibi karizmatik sahsiyetleri kutsadiklari, onlara hiirmet ettiklerini veya onlara
bagli olduklarini belirtmektedir. Bu ortak yonlere ragmen el-Kermeli, ortak noktayi dinde degil, baska
bir ydonde aramaktadir. Dolayisiyla bu ¢ toplulugu, her ne kadar birer asiret olsalar da onlari ortak
noktada bulusturan onlarin etnisitesi dedil; onlari ayni ¢ati altinda tutan dini-sosyal bakis acilari,
inanglari ve bazi uygulamalaridir.

Safi Alevi topluluklarin islam diinyasindaki kadim Vahdet-i Viicidcu gelenekle paralellik
gosteren dini-soyla bakis acilari, inanclari ve uygulamalari girift ve bu ¢alismayi asan bir husustur.
Ancak el-Kermeli'nin galismasinda s6z konusu SUfi Alevi topluluklarla ilgili ele aldigi dini-sosyal bakis
acisini, inanci ve uygulamalari kapsayan bazi meseleleri anlasilir kilmak i¢in birka¢ konuya agiklik
getirmeyi gerekli gérmekteyiz.

Sarliyye, Bacvan, Sebek gibi SGfi Alevi topluluklar resmi, kitabi ve doktrinel bir pencereden
islam’a bakmazlar. Onlar islam'i daha ¢ok “kadim hikmet" ya da “kadim irfan (marifet)” perspektifiyle
okurlar ki saha ve literatlirden aktarilanlar bu duruma acik bir sekilde isaret etmektedir. Bu yapllar,
kadim hikmet dedikleri seyi de bastan beri bitlin peygamberlerin, evliyanin, asfiyanin ve hikmet
ehli filozoflarin ortak bir ruhla aktardiklari saf tevhidin ya da hakikatin biricik bilgisi seklinde tarif
etmektedirler. Pluralist bir bakis agisina gonderme yapan bu ifadelerdeki “hakikatin biricik bilgisi”
agirlikli olarak popdler dinf kiltirden beslenen, mitik, simgesel ve dialist bir Gisluba sahip olan mistik,
gnostik (kesfi, irfani/hikemi) bilgiyi ifade etmektedir. Bu bilgi, birlik icerisinde gorilen hakikatin/
varligin kutsal olan bilgisini aktaran, insani, dolayisiyla toplulugu, bir hakikat icerisinde tutan bilgidir
(Corbin, 1983, pp. 30-47, 2013, ss. 19-47; Izutsu, 2005, ss. 22-28; Kuscu, 2010; Mir-Hosseini, 1994;
Schimmel, 2018, ss. 21-58).

Sff Alevi topluluklarin birlik ontolojisine (Vahdet-i Viicld) isaret eden ontolojileri ve tiimiyle
gnostik bilgi Gzerine kurulan epistemolojileri yer yer mitik ve simgesel bir dil iceren bir dializme
isaret etmektedir. Bu dualizm, hakikat (gerceklik) ve hakikat disiliktir. Eliade'nin deyimiyle ifade
edersek "kutsal ve profan (kutsal disi)" olandir (Eliade, 2014, ss. 27-30). Dolayisiyla bu topluluklara
gore aslinda kutsal ve hakikat ayni seydir. Bu topluluklara gore tek hakikat/kutsal Allah, alem, insan
birligini iceren ebedi-ezeli olan mana alemi ve bu alemin gercek bilgisi olan ebedi-ezeli kadim marifet,
hikmet ya da irfandir. Bunlarin disindaki alemler ve bilgi, birer misal/remz (simge) ve vehimden (zan/
tahmin/riya) ibarettir. Bu nedenle bu bakis agisina sahip olan dini topluluklar, bitiin bir maddi aleme,
alem-i misal; bu alemin bilgisine de ilm-i vehim derler (Corbin, 1983, pp. 4-8, 30-47, 2013, ss. 19-47,
Couliano, 1992, pp. 23-27, 36-42; lzutsu, 2005, ss. 15-21, 22-28; Kuscu, 2010; Mir-Hosseini, 1994;
Moosa, 1988, pp. 194-214; Schimmel, 2018, ss. 21-58).

Alem-i misalin vehimlerinden siyrilmayi arzulayan Sfi Alevi topluluklar, daima biricik olan
tevhidin, hakikatin/kutsiyetin icerisinde ve bilincinde kalarak uyanik kalmayi arzular. Onlara goére
arzularina kavusmalarinin tek yolu, Hakk'in Viictd'da, yani bir olan varlikta, en mikemmel bicimde
tecellisi, nliblivvet ve veldyet makaminin sahibiinsan-1 kamille birlik (cem) halinde kalmaktir. SOfi Alevi
topluluklara gore insan-1 kamil, her seyin birlik halinde oldugu mana aleminde bir olan Muhammed-
Ali'dir (Corbin, 1983, pp. 4-8, 30-47, 2013, ss. 19-47; Izutsu, 2005, ss. 345-373; Kuscu, 2010; Mir-
Hosseini, 1994; Moosa, 1988, pp. 194-214; Schimmel, 2018, ss. 21-58).

Kadim hikmetin bilgisi olan marifet/gnosis; sirli, gizemli, batini (okltist, ezoterik) olan
bir bilgidir. Bu bilgi ancak mursid-talib iliskisiyle aktarilabilen ve ¢ogunlukla cem (birlik) halinde
icra edilen belirli miicahede, miisdhede yontemleriyle "kesf” edilebilir. (Corbin, 1983, pp. 30-47;
Schimmel, 2018, ss. 21-58). Hakikati kesfederek onun icerisinde kalmanin hayati bir Gneme sahip
oldugu bu topluluklar icin onlara bu konuda yol gésterecek bir mirsidin olmasi da ayni sekilde hayati
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bir 6neme sahiptir. MUrsid kavraminin tanimi ve kapsami SUfi topluluklara gore girift bir degiskenlik
gostermektedir. Ancak Safi Alevi topluluklar acisindan tam ve yetkin olan mursid-i kadmil, insan-i
kamilin bizzat kendisidir. insan-1 kamilin gaybette, yani acik bir sekilde ortada olmadigi durumlarda
onun gorevini pir, dede, baba/seyh gibi isimlerle anilan ve seyyid ailelerden olan kisiler yurutdr. Bu
sahsiyetlerin SUfT Alevi topluluklar agisindan dini anlamlarinin yani sira siyasi, sosyal anlamlari da
buyuktir (Mir-Hosseini, 1994).

Kadim hikmetin aslinda pluralist bir bakis agisina gonderme yaptigini belirtmistik. Her pluralist
bakis acisi, takdir edilecegi lizere icerisinde, en azindan benzerlikler yoniinde nispeten bir senkretizm
barindirir. Nitekim bu kavramin lzerine insa edildigi gnosis, ezoterik, okdlt gibi kavramlar, evrensel
dinlerin doktrinel mezhebi topluluklarinin resmi/kitabl dini kiltiriinin bakis agisina degil; buyuk
oranda milli/yerel dinlerin ya da evrensel dinlerin i¢ckin/mistik topluluklarinin populer dini klltirinin
bakis acisina ait kavramlardir (Arslan, 2004, ss. 134-142; inalcik, 2016, ss. 33, 45-53; Mensching,
2012, ss. 214-220, 261-269; Ulgener, 2015, s. 112).

el-Kermeli s6z konusu dini topluluklari ele alirken onlarin dini bakis acilariyla milli/yerel
dinlerin bakis acilarinin benzerliginden dolayi, hakli olarak belki de bu topluluklari evrensel dinlerin
bir parcasi olarak gor(e)memistir. Ancak el-Kermeli'nin hem buradaki ¢alismasinda hem de dini
topluluklarla ilgili diger ¢calismalarinda gordiigimiz problemli olan temel nokta, onun bu topluluklara
kolonyalist, etnosantrik diistincenin yontemi ve Uslubu olan, temelde kismi bir Hristiyanlik savunusu
motivasyonu iceren indirgemeci, on yargili bir bakigla yaklasmasidir. Bu bakis acgisindan hareketle
duydugu her seyi anlamadan ya da anlamak istemeden dogru yanlis demeyerek kibirli ve alayci
bir Gslupla kayda ge¢mesidir. Bu dini topluluklarin evrensel dinlerin bir pargasi olmadigi, “sadece
pagan ilkel kabile dinlerinin” bir devami oldugu izlenimini vererek olayi basite indirgemesidir. Yine
bu on kabullerinden hareketle bu topluluklar icin hayati oneme sahip marsitlik makaminin temsilcileri
olan pirleri kendi topluluklarini “dolandiran birer kabile sefi” gibi gdstermesi, onlari bazi hayvanlara
benzeterek hakaret etmesidir ki gérecegimiz tizere yine ayni bakis agisindan hareketle bu topluluklar
icin hayati dneme sahip olan cem ritlelini bazi pagan topluluklardaki toplu orgy ritleli seklinde
sunacaktir.

el-Kermeli'nin Yezidilerle birlikte bazi SUfi Alevi topluluklari ele almasinin ve bu topluluklari
"aslinda Hristiyanligin, hatta herhangi bir evrensel dinin degil; pagan topluluklarin birer devami”
seklinde gostermesinin temelinde onun Hristiyanlik savunusu motivasyonu da etkili olmustur.
Bu topluluklarin Allah, alem, insani birlik icerisinde goren ve Hz. Ali'yi "Aliilahi" gibi kavramlarla
ilahlastirdiklari varsayilan itikatlarinin kismen Hristiyanlktaki “teslis” (lcleme) inancina benzetilmesi;
yine bu topluluklarin “sessa” gibi isimlerle dizenledikleri bazi toplu yemek rittiellerini ve bunlardaki
glnah itirafini Roma Katolik Kilisesi tarafindan “missa” adiyla ifade edilen “evharistya” (ekmek-sarap
ayini) ve “"endiljans” (glinah itirafi) sakramentlerine benzetilmesi el-Kermeli'yi bu yola sevk etmistir.
Kendisi, bazi ¢calismalarinda bu motivasyonunu agikca dile getirmektedir (el-Kermeli, 1899c).

3.2.2.2. Kesfe/Kefse Gecesi

el-Kermeli, "leyletii'l-kefse (sl aL)" adini verdigi bir geceyle Sarli ve Sebekleri toplu orgy
ritieli yapmakla itham etmektedir. Bu terkibin de "yakalamak” ve “tutmak” anlamina gelen ve ikinci
harfi Fa (<) harfi olan "k-f-s (Ui)" kok lafzindan tlremis bir isim oldugunu iddia etmektedir. Ona
gore bu topluluklar bir aksam yemegi sonrasi isiklari kapatarak ya da bir magarada insanlardan
gizlenerek bu filli islemektedir. Kefse gecesi ismiyle ilk defa el-Kermeli'nin dile getirdigi bu iddia hem
bazi kaynaklarca hem de s6z konusu topluluklarca reddedilmektedir:

Sahada gorustigumuz bazi Sarliler, kendilerinin kefse isminde bir rittiellerinin olmadigini; birer
cirkin iftira olan anlatilarin ne kendi topluluklarinda ne de baska SUfi Alevi topluluklarda olamayacagini
belirtmislerdir. Onlar, bazi cemlerini daglk ya da tenha ve karanlik bir yerde yaptiklarini, bu cemin
yapildidi geceyi de "kefse” dedil bazen "kesfe gecesi” seklinde isimlendirdiklerini sdylemislerdir (S.
A. Dervis, kisisel iletisim, 2025; Dr. S. Kerim, kisisel iletisim, 2025). Dolayisiyla onlar bu gecenin
ismini el-Kermeli'nin iddia ettigi gibi ikinci harfi Fa (<) harfi olan "k-f-s (JiS)" kok lafzindan degil; kok
harflerinin ikinci harfi Sin (J%) harfi olan "k-s-f (—=i8)" kok lafzindan tlretmislerdir. Bu haliyle kelime
"perdeyi ve ortlyl kaldirmak, kapal olan bir seyi aciga ¢ikarmak, var olan fakat niteligi bilinmeyen
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sey hakkinda bilgi edinmek” gibi anlamlari ifade etmektedir (Uludag, 2022, s. 315). Ayrica bu gecenin
ilgili topluluklarca "kesfe gecesi” seklinde isimlendirildigini, el-Kermeli'nin burada, yaniltici bir
cikarimda bulundudunu bazi Sebeklerin gorislerine dayandirarak Kasa da vurgulamaktadir (Kas3,
2016, ss. 106-107).

Dini topluluklarin dini-sosyal ritlelleri, onlarin dini-sosyal bakis acilarinin, inanglarinin
dramatize edilmis simgesel, teatral birer sunumudur (Geertz, 2010, s. 153). isin aslina baktigimizda el-
Kermeli'nin kefse gecesi dedigi ancak asl kesfe gecesiolanritliel Geertz'in ritliellerle ilgili vurguladigi
kuralin bir 6rnegidir. Anlasildigi kadariyla bu gece, bu topluluklarin kadim marifeti arzulamalari ve
onu kesfe ¢ikmalarinin cem halinde bir temsilidir. Bu topluluklarin bunu karanlikta ve tenha bir yerde
yapmak istemeleri de isin sirl dogasina uygun bir temsildir. Kasa (2016, ss. 106-107), kesfe gecesini
ele alirken bu gecede isiklarin séndiriilerek yas tutulmasi Irak'taki Sii topluluklarin AsQra giiniinde
yaptiklari genel bir uygulamadir demektedir. Buna gore, birer Alevi topluluk olan Sarliler, Sebekler ve
diger benzer topluluklar, Hz. Hiseyin'in sehadetinin yasini tutmak igin isiklarini kapatarak kendilerini
yasin bir simgesi olan karanhga gémerler. Tabii bu topluluklarin cemlerinde gizliligi tercih etmeleri
biraz da calismamizin girisinde dedindigimiz, cografyalarinin jeopolitik konjonktlrl ve bazi dini,
siyasi, iktisadi sosyokdlturel etkenlerden dolayi bu topluluklarin kendilerini gizleme ihtiyaglarina da
baglidir.

Sonug

Bu calismada, Anistas Mari el-Kermeli'nin Sarliyye, Bacvan ve Sebeklerle ilgili galismasinin
gevirisiyle birlikte hayatina ve dinf topluluklarla ilgili diger ¢calismalarina deginilmistir. Kermeli'nin ilgili
calismalari sahasinda bir ilk oldugu, el-Kermeli'nin gesitli ilmi mecralarda bir séhreti oldugu icin bu
calismalari sonraki calismalarca genelde dikkate alinmis ve hatiri sayilir oranda atiflar almistir. Ancak
onun burada terciime ve analiz ettigimiz Sarliyye, Bacvan ve Sebeklerle ilgili calismasi hem yéntem
ve Uslup agisindan hem de i¢erik agisindan dnemli hata ve uygulamasi olmayan bilgileri icermektedir:

el-Kermeli Sarliyye, Bacvan ve Sebeklerle ilgili calismasini glvenilir oldugu stipheli olan ve
gorus beyan ettigi dini topluluklardan farkli bir inang grubundan oldugu anlasilan mechul bir sahsin
goruslerine dayandirmistir. Kendisi de bu dini topluluklarin bulundugu bolgelere gitmemistir. Bunun
yani sira ¢alismasinda neredeyse hig literatr verileri kullanmamistir.

ilgili calismada, kolonyalist, irkci, etnosantrik yaklasimlarin bakis acisini yansitan én yargili,
indirgemeci ve yer yer hakaret boyutuna varacak bir Usluba sik¢a basvurulmus; yine bu bakis
acisindan yola ¢ikilarak hatali bir sekilde ilgili topluluklar bazi fiziki 6zelliklerinden yola ¢ikilarak bir
etnik grubun c¢atisi altinda bir araya getirilmistir.

el-Kermeli ilgili topluluklarin dini-sosyal tanimlarini yaparken onlarin isimleri, dilleri, etnik ve
dini aidiyetleriyle ilgili hatali, uygulamasi bulunmayan ve celiskili bilgiler verebilmistir.

Kendisinin pagan kabile dinlerinin kalintisi mistakil birer din seklinde tanimlamaya ¢alistig
Sarliyye, Bacvan ve Sebek topluluklarinin birer asiret yapilanmasi olduklari, belirli bir stireden sonra
kendilerine 6zgu dini bakis acilarini, inancglarini veya erkan benzeri uygulamalari igine alan bir tanima
kavustuklari anlasiimistir. Elde edilen saha ve literatur verilerinden bu topluluklarin gnostik yonelimli
SUfi Alevi topluluklar olduklari goérilmustar.

el-Kermeli'nin s6z konusu dini topluluklara isnad ettigi bazi inang ve uygulamalarin gercekleri
yansitmadigi anlasiimistir.

Calismasindaki tim bu hatali, uygulamasi olmayan ve ¢eliskili noktalar, onun 6zellikle Sarliyye,
Bacvan ve Sebek topluluklariyla ilgili calismalarina temkinli yaklagmayi zorunlu hale getirmektedir ki
gordugumuz kadariyla ayni durum onun dini topluluklarla ilgili diger ¢alismalariigin de blyuk oranda
s6z konusudur.
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