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Bakii ve civarinda Ali sofrasi gelenegi: Halk dindarligi, folklor ve meddahlik

Vusala Musall’

Ozet

Bu calisma, yalnizca Baki ve cevresindeki kasabalara 6zgiu Hz. Ali Sofrasi gelenegini dini-folklorik bir pratik olarak
incelemektedir. Arastirmanin énemi, bu gelenegin bugiline kadar hicbir akademik ¢alismada sistemli bicimde ele alinmamis
olmasindan kaynaklanmaktadir. Hz. Ali Sofrasi, Ehlibeyit ve Hz. Ali sevgisinin halk bellegindeki en glicli tezahUrlerinden biridir.
Yaklasik yetmis yil stiren Sovyet baskisi bile bu gelenegdi unutturamamistir. Arastirmanin amaci, s6z konusu meclislerin tarihsel
kékenlerini, yapisini, sembolik anlamlarini, toplumsal islevlerini ve gagdas doniisiimiinii ortaya koymaktir. incelemede saha
go6zlemi, katihmci gézlem, mulakat ve metin-video ¢6zumlemesi ydntemleri kullaniimis; kaynak Kisilerle birebir gérismeler
yapilmis ve arastirmacilar dogrudan meclislere katilmistir. Ali Sofralari genellikle erkek meclisleri olarak diizenlenir; din adami
rehberliginde dervis ve meddahlarin esliginde Kur'an ayetleri, hadisler, kasideler ve ravzalar okunur. Kesilen kurbanin etinden
pilav yapilir, meclise gelenlere dagitilir. Bu uygulama hem nezir (adak) hem de ihsan niteligi tasir; bireysel niyetin yerine
getirilmesiyle birlikte toplumsal paylasimin da ifadesidir. Ali meddahlarinin kendilerine 6zgl repertuari, Ehlibeyit sevgisini
yucelten Nesimi, Hatayi, Fuzuli, Gumri ve Raci gibi sairlerin kasideleriyle sekillenmistir. Bulgular, Ali Sofrasi'nin Bakii-Abseron
bolgesine 6zgu, Ehlibeyit merkezli halk dindarhginin yasayan ve dondstirtcu bir unsuru oldugunu ortaya koymaktadir.

The Imam Ali assembly in Baku: Popular piety, folklore, and meddah tradition

Abstract

This study examines the tradition of the Imam Ali Assembly (Hz. Ali Sofrasi) as a religious and folkloric practice, focusing
specifically on Baku and its surrounding towns. The significance of the research lies in the fact that this tradition has never
been systematically examined in academic scholarship. The Imam Ali Assembly represents one
of the most vivid manifestations of popular devotion to Imam Ali and the Ahl al-Bayt. Even nearly
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seventy years of Soviet repression could not erase this practice. The aim of the study is to uncover

the historical origins, ceremonial structure, symbolic meanings, social functions, and contemporary
transformations of these gatherings. Field observations, participant observation, interviews, and
text-video analyses were conducted; direct conversations with key informants were held, and the
researchers actively participated in the assemblies. The Imam Ali Assemblies are usually organized as
male religious gatherings; under the guidance of a spiritual leader, Qur'anic verses, hadiths, qasidas,
and rawzas are recited in the presence of dervishes and meddahs. The meat of the sacrificial animal
is prepared as pilaf and distributed among participants. This practice embodies both aspects of nezir
(vow) and ihsan (charitable offering), symbolizing the fulfillment of individual intentions alongside
communal sharing. The repertoire of Ali meddahs is shaped by the gasidas of poets such as Nesimi,
Hatayi, Fuzuli, Gumri, and Raci, which glorify devotion to the Ahl al-Bayt. The findings demonstrate
that the Imam Ali Assembly constitutes a living and dynamic element of Ahl al-Bayt-centered popular
religiosity, specific to the Baku-Absheron region.
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Giris

Folklor arastirmalarinda bolgesel derlemeler yalnizca halk kaltirinin kayit altina alinmasi
acisindan degil, ayni zamanda kdlturel surekliligin korunmasi bakimindan da bulyik 6énem tasir.
Derlemelerin yapilmamasi, ylzyillar boyunca yasatiimis geleneklerin sessizce kaybolmasi anlamina
gelir. Ozellikle s6zIii kiiltiir ortaminda yasayan dini-folklorik pratikler, yazili kaynaklara aktarilmadig
takdirde unutulma ve tarihin derinliklerinde silinip gitme tehlikesiyle karsi karsiya kalir. Bu nedenle
yerel folklorun sistemli bicimde belgelenmesi, yalnizca akademik bir gereklilik degil, ayni zamanda
kiltdrel hafizanin korunmasi acisindan da stratejik bir sorumluluktur.

Baku ve ¢evresinin etnografik yapisi son derece zengindir. Yorede yuzyillar boyunca olugsmus
cok katmanli kiltirel doku, halk inanislari, dini merasimler ve folklorik uygulamalar bakimindan dikkat
cekici cesitlilik gostermektedir. Ancak bu zenginlik sistemli bicimde derlenmedigi i¢cin s6z konusu
degerler unutulmaya, hatta tamamen kaybolmaya mahkGamdur.

Azerbaycan folklorunun bolgelere gore derlenmesi ve yayimlanmasi haritasi incelendiginde,
dikkate deger bosluklarin varligi hemen goéze carpmaktadir. Bu bosluklarin en énemlilerinden biri
Baku ve Abseron yoresine iliskindir. Bugline kadar bu bdlgeye ait folklor malzemeleri sistematik bir
bicimde derlenmemis ve bagimsiz bir yayin halinde bilim dinyasina sunulmamistir. 1970'li yillarda
Azerbaycan Bilimler Akademisi Nizami Edebiyat Enstitlist Folklor Bolimu, Baku ve ¢evre kdylerinden
folklor érnekleri toplamak amaciyla Ug¢ ayri saha calismasi yurtutmustir. Ancak bu girisim, toplanan
malzemelerin kitap olarak yayimlanmasiyla sonuglanmamis; derlenen malzeme kaybolarak bilimsel
dolasima girememistir (Xslilov, 2014, s. 3). Bu durum, yalnizca boélgenin zengin kiltlrel mirasi
acisindan degil, ayni zamanda Azerbaycan folklor arastirmalarinin gelisimi bakimindan da énemli bir
kayip teskil etmektedir.

Burada 6zellikle vurgulanmasi gereken husus, derlemelerin yapilmamasinin yalnizca bilimsel
bosluk dogurmakla kalmadigi, ayni zamanda yuzyillar boyunca yasatiimis geleneklerin sessizce
kaybolmasina yol actigidir. S6zIU kiltlrin temel 6zelligi aktarimin sirekliligine dayanmasidir; bu
aktarim kesintiye ugradiginda veya yazili bicimde belgelenmediginde, kusaklar boyunca yasatilan
merasimler, inaniglar ve pratikler geri dénllmez bigimde unutulmaktadir. Dolayisiyla Bakli-Abseron
folklorunun yeterince belgelenmemis olmasi, yalnizca bir akademik eksiklik degil, ayni zamanda
kultirel hafizanin zayiflamasi anlamina gelmektedir.

S6z konusu eksikligin varligini stirdiirmesi, 6zellikle dinficerikli térenlerin ve inang pratiklerinin
arastirimasinda daha da belirginlesmektedir. Oysa Bakl-Abseron folklor ortaminda Hz. Ali ile
baglantili adak ve nezir gelenekleri, “Ali Sofrasi” ve “Penc Ten-i Al-i Aba" meclisleri gibi dini-folklorik
uygulamalar uzun yillar boyunca yasamis; ancak buglne kadar bilimsel literatirde hemen hi¢ yer
bulmamistir. Bu eksiklik, halk inanglarinin butdncul bigimde anlasiimasini ve dini-etnografik klttrin
daha kapsamli bicimde degerlendiriimesini engellemektedir. Ayrica, dis kaynakli dini marjinal etkiler,
halk inanclarinin 6zgun bi¢cimde surduridlmesini etkilemektedir. Bu tur etkiler, yuzyillar boyunca
kendi i¢c dinamikleriyle yasatiimis geleneklerin, halk tarafindan fark edilmeksizin degistiriimesine
yol agmakta, boylece dini-folklorik uygulamalarin 6zglnligui ve strekliligi Gzerinde 6nemli bir risk
olusturmaktadir.

Bu makale, s6z konusu boslugu kismen de olsa doldurmayi amacglamakta; Baki ve Abseron
yoresinde Hz. Ali ile ilgili nezir/adak kiiltiriini, &zellikle “Ali Sofrasi” ve “Penc Ten-i Al-i Aba"
meclisi baglaminda incelemektedir. Boylelikle hem bdlgesel folklor arastirmalarina katki saglamak
hem de Azerbaycan kiiltir tarihinde yeterince aydinlatiimamis bir alani bilimsel tartismaya acmak
hedeflenmektedir.

Azerbaycan'da Ehlibeyit sevgisiyle sekillenen edebi gelenekler yalnizca yazili metinlerle
sinirl kalmamakta, ayni zamanda halk arasinda yasatilan gesitli dini ve toplumsal térenlerde de etkin
bicimde varlik gostermektedir. Bu baglamda, 6zellikle Gadir-i Hum Bayrami, Hz. Ali adina dlizenlenen
tdrenler (halk arasinda “Ali sofrasi” olarak aniimaktadir), “Penc Ten Al-i Aba" meclisleri ve vefat eden

1 "Baku ve cevresindeki kasabalarda yurattigimuz “Ali Sofralari” gelenegine iliskin arastirma ve derleme
calismalarimiz sirasinda degerli bilgileri ve destegiyle bize yardimci olan Buzovna Cuma Mescidi'nin imami, Azerbaycan
Kafkas Muslimanlari Idaresi Hazar ligesi kadisi Haci Soltan Alizade'ye icten tesekkdr ederiz."
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kisilere ithafen tertip edilen taziye meclisleri gibi birgok dini-toplumsal merasim dikkat cekmektedir.
S6z konusu merasimler hem halkin inang dinyasini hem de kdlturel bellegini yansitan dnemli kolektif
pratiklerdir.

1. Toplumsal Bellekte Hz. Ali ve Halk inanci

Ali Sofrasi bolimine gecmeden dnce Hz. Ali'nin halk kiltirinde nasil yer aldigini vurgulamak
onemlidir. Masallarda, rivayetlerde ve halk oyunlarinda Hz. Ali'nin adi sikgca geg¢mektedir. Bu
baglamda “Padsah Oyunu” da Hz. Ali ile iliskilendirilen anlatilar arasinda yer alir. islam’in kabuliinden
sonra oyun, eski arkaik igerigini yitirerek yeni bir anlam kazanmistir. Halk inanisina gére Nevruz
Bayrami, Hz. Ali'nin tahta ¢iktigi glinle 6zdeslestiriimis ve bu duslince dini masallarda da islenmistir.
Bu masallardan birinde, iki amcaoglunun ayni kiza asik olmasi anlatilir. Kizla evlenen geng, digin
gecesi eve girdigi sirada kapi 6niinde hancerle éldurdltr. Babasi, oglunun katilini bulmak icin cenazeyi
Mekke'ye gétiiriir. Once Ebubekir'e, sonra Yezid'e sorulur, ancak bir sonu¢ alinmaz. Sonunda Hz.
Ali'ye basvurulur. Hz. Ali, katilin 6ldlrilenin amcaoglu oldugunu bildirir, fakat bu s6ze inaniimaz.
Onun emriyle cinayette kullanilan hancger ve kapinin tstlinde bulunan glvercinler taniklik eder. Buna
ragmen suphe devam edince Hz. Ali yedi rekat namaz kilar ve Allah'tan Oliye can vermesini diler.
Geng yeniden dirilerek katilinin amcaoglu oldugunu aciklar. Rivayete gore, Hz. Ali'nin yirmi dort yil
boyunca tahta ¢cikmasi yasaklanmistir. Bu surenin sona erdigi glin, kirmizi elbise giyerek tahta cikar.
Halk bu olayl bayram havasinda kutlar ve dirilen gencin serefine o gtini “Nevruz” olarak adlandirir
(Ristamzada, 2017, s. 104).

Azerbaycan halk inanglarinda Hz. Ali ile ilgili yemin ve dua kaliplari dnemli bir yer tutmaktadir.
Gunluk hayatta kullanilan yemin ifadeleri arasinda "Ali yolu hakki", “Ali'nin kilicina and olsun”, "Ali
sofrasi hakki” gibi sozler yer almaktadir (Nabiyev, 1986, s. 172). Bu ifadeler, Hz. Ali'nin yigitligini,
adaletini ve comertligini simgesel diizlemde yemin unsuru héline getirmektedir. Ayni zamanda halk
dualarinda da Hz. Ali'nin adi sikca zikredilmektedir. Ozellikle bir isin hayirli bir sonuca ulasmasi igin
sdylenen “isini Ali diizeltsin” duasi ya da yakinlarin korunmasi amaciyla kullanilan “Yeri-yeri seni
Allah’a tapsiririm, Ali belinde Zilfikara tapsiririm” ifadesi dikkat ¢ekicidir (Musali, 2023, s. 41). Bu
ornekler, Azerbaycan halk inanislarinda Hz. Ali'nin hem koruyucu bir figir hem de adaletin tecessimi
olarak kabul edildigini gostermektedir.

Azerbaycan halk yakariglarinda Hz. Ali'ye hitaben kullanilan “Ey gund glnorta eyleyen Ali"
ifadesi de anlamlidir.

Azerbaycan halki arasinda anlatilan bir rivayete gore, glinesi geri dondirmek Hz. Ali'nin bir
mucizesidir. Rivayete gore, bir sabah vakti fakir bir adam, ge¢im sikintisi nedeniyle ogullarindan
birini para karsiliginda zengin bir Yahudi'ye satar. Yahudi, satis sirasinda su sarti kosar: "Eger
pisman olursan, glines gln ortasini (6gle vaktini) gecmeden 6nce parayi geri verip oglunu geri
alabilirsin. Ancak glines tepe noktasini gegerse, artik pismanhgin bir faydasi olmaz; oglunu bir daha
geri alamazsin.” Glin batimina az bir vakit kala adam pisman olur, fakat sartta belirtilen slire gcoktan
gecmistir. Bunun Uzerine kosarak Hz. Ali'nin huzuruna gider, durumu anlatir ve ondan yardim ister.
Hz. Ali, eliyle isaret eder ve glines yeniden glin ortasina geri doner. Boylece fakir adam, oglunu
Yahudi zenginin elinden kurtarir (Musali, 2013, s. 264).

Bu olaydan dolayi halk arasinda Hz. Ali'den yardim istenirken “Ey glnu glinortaya qaytaran
(yani geri dondren) Alil" seklinde niyaz edilmesi gelenegdi olusmustur.
Asik Dirili Kurbani de bu olaya atifla bir siirinde sdyle der (Qurbani, 1990, s. 141):

“isaret eyledi gokteki giine,
Gunu glinortadan gaytaran Ali."

Bu s6z, Hz. Ali'nin olaganustu glc ve keramet sahibi bir sahsiyet olduguna dair inanci yansitir.
Ozellikle onunla iliskilendirilen menkibelerden biri, giinesi geri cevirmesi mucizesidir. Bu menkibeye
telmihte bulunan s6z konusu dua, halk arasinda Hz. Ali'nin karanhdi aydinliga donustiren, zamani
ve tabiati dahi kudretiyle yonlendirebilen bir veli olarak algilandigini géstermektedir (Musali, 2013, s.
264; Unliisoy, 2020: s. 282).
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Azerbaycan halk mizigi ve s6zll gelenegi, tarih boyunca inang ve ritliel unsurlariyla ic ice
gelismistir. Bu baglamda, halk sarkilarinda yer alan bazi ifadeler yalnizca estetik degil, ayni zamanda
inangsal ve kiltlrel anlamlar da tasir. Azerbaycan'in bazi bolgelerinde, 6zellikle Nahgivan yoresinde,
bayram ya da dugunlerde sarki sdylenirken halk nakarat kisimlarinda ritmik bir bicimde alkis yaparak
"hakiska” ifadesini dile getirir. Bu sz, yérede yaygin bir geleneksel ¢agri niteligi tasir (Musali, 2013,
s. 427). N. K. Smirnov, Materiall po istorii i etnografii Naxicevanskogo kraya adli eserinde (1999)
bu ifadenin kdkenine dair dikkat cekici bir yorumda bulunur. Arastirmaciya gore "hakiska” soz(,
halk sarkilarina muhtemelen EhI-i Hakk cemlerinden gegmistir ve “Hakk-1 sah” ya da “Haktir sah”
deyislerinden tlremistir. Smirnov'a gore bu ifade, halkin dilinde hem Tanrisal hakikate hem de Hz.
Ali'ye duyulan sevginin ve bagliligin sembolik bir yansimasidir.

Baki'niin Zabrat kasabasinda gunimuize kadar ulasan dnemli bir halk gelenegi “Ali Sepeti”
yahut “Ali Zenbili" adiyla bilinmektedir (URL 3). Gelenede gére bakkaldan ekmek alan kisi, kendi
ihtiyacinin disinda bir ekmegi daha satin alarak diikkanda ayrilmis sepete birakir. Bu ekmekler, ihtiyaci
olan kimseler tarafindan Ucretsiz olarak alinir. Gelenegin en dikkat ¢ekici yonu, s6z konusu sepetin
dogrudan Hz. Ali'nin adiyla anilmasidir. Sepete Hz. Ali'nin adinin verilmesi, yardimlasma eyleminin
siradan bir sosyal dayanisma pratigi olmaktan ote, dini-manevi bir anlam kazanmasina aracilik
etmektedir. islam kdiltiiriinde Hz. Ali yalnizca adaletin degil, ayni zamanda cémertlik, merhamet ve
yoksula sahip ¢ikma ilkelerinin semboltdur. Bu nedenle halk, paylasim ve infakla ilgili uygulamalari
onun adiyla 6zdeslestirmistir.

Bu durum, Zabrat'taki “Ali Sepeti” gelenegdinin islevini iki katmanli kilmaktadir: Bir yandan
yoksullarin glinlik ihtiyaglarinin karsilanmasini saglayan somut bir yardimlasma bigimi, diger yandan
ise Hz. Ali'nin ahlaki ve toplumsal dedgerlerinin halk hafizasinda yasatildigi bir sembolik pratik.
Dolayisiyla sepete verilen bu isim, halkin Hz. Ali'yi toplumsal adalet ve fedakarligin temsilcisi olarak
gdérmesinin somut bir tezahUrU olarak yorumlanabilir.

Azerbaycan halk inancglari arasinda Hz. Ali'nin Baki'de de bir kademgahinin bulundugu
rivayet edilmektedir. “Ali Ayadi” olarak bilinen bu kutsal mekan, halk tarafindan ziyaret edilmekte ve
Hz. Ali'nin kerametleriyle iliskilendiriimektedir. Bu inang, onun olaganistu kudret sahibi bir sahsiyet
oldugu yonundeki tasavvurun bir tezahuri olup, 6zellikle tayy-i mekan menkibeleriyle baglantihdir.
Boylece halk, Hz. Ali'nin yalnizca tarihi ve dini bir sahsiyet degil, ayni zamanda zamani ve mekani
asan bir velayet gicliniin temsilcisi olduguna inanmaktadir (Slizads, 20086, ss. 14, 16).

Baki'nlin sozIu kiltlrd incelendiginde, Hz. Ali'nin halk belleginde sahip oldugu gicli konum
acikca gorulmektedir. Yolculuga cikan veya herhangi bir tehlike karsisinda korunma arayan birey,
Cenab-1 Allah'in adiyla s6ze baslar ve kendisini beladan, kem gdzden, nazardan, kotlu insandan,
iftiradan, seytanin serrinden korumasi icin Cenab-1 Allah’a siginir. Bu amacla sdylenen dualardan biri
su sekildedir:

Bismillahirrahmanirrahim. Allah, Muhammed, Ya Ali! Ey Celil-i celalet, ey Kerim-i keramet, yola distiik
emanet, gedib clhak sehhet selamet. Sen sakla hatadan, beladan, bed nazardan, merdimazardan,
serr-i seytandan, kuru blhtandan, yerin gégln belasindan 6zln koru ya Bari Perverdigara! (Musali,
2023, s. 41)

Bu ornekte dikkati ceken husus, duanin yalnizca Allah’'in adiyla degil, Hz. Muhammed ve Hz.
Ali'nin isimleriyle tamamlanmasidir. Bdylece halk belleginde "Allah — Muhammed — Ya Ali" Gglemesi
olusmakta; bu UGc¢ll formdl hem korunma duasi hem de dini-manevi bir hiyerarsinin ifadesi olarak islev
gormektedir. Allah mutlak kudretin kaynagi, Hz. Muhammed ilahi mesajin elgisi, Hz. Ali ise hem imamet
hem de vilayet makaminin temsilcisi, yani adalet ve koruyuculugun simgesi olarak algilanmaktadir.

Bu belirtilenler, Hz. Ali'nin halk zihninde yalnizca dini bir sahsiyet olarak degil, ayni zamanda
koruyucu bir kudretin sembolil olarak benimsendigini gostermektedir. Zilfikar burada kotuliklere
karsl ilahi adaletin diinyevi tezahiir(i, halki muhafaza eden bir tilsim olarak karsimiza cikar. Ornekler,
Baki halkinin sdzlU kultirinde Hz. Ali'nin adinin Allah ve Peygamber ile birlikte zikredilerek, imamet-
vilayet zincirinin halk inanglarinda sadelestirilmis bir bicimde yeniden uretildigini ortaya koymaktadir.
Bu baglamda “Allah — Muhammed — Ya Ali" U¢lemesi hem teolojik bir arka plana hem de folklorik bir
islevsellige sahip olup, halk belleginde koruyucu dua ve manevi tilsim niteligi tasimaktadir.
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So6zlU kultirde beddualar, yalnizca bir lanet veya 6fke ifadesi olmanin 6tesinde, adalet ve
ilahi midahale beklentisini yansitan pratiklerdir. Bu baglamda sik¢a karsilasilan bir ifade sdyledir:
"Ali'nin ZUlfikar't belinden vursun!” Bu beddua, Hz. Ali'nin Zllfikar" ile 6zdeslestiriimis kutsal ve
cezalandiricl bir gucu dile getirir. Halk inanisinda Zilfikar yalnizca bir kihg degil, ayni zamanda
imamet ve vilayet makaminin somut semboll olarak gorulir; adaleti tesis eden, zalimi cezalandiran
ve masumu koruyan bir simgedir. Dolayisiyla bu beddua hem mecazi hem de dini-manevi anlamlar
tasir: Soyleyen kisi, kotl niyetli veya zulmeden kisiye karsi Hz. Ali'nin adaletinin ve mudahalesinin
gerceklesmesini talep eder. Beddua, toplumun adalet ve guvenlik beklentilerini, kutsal simgeler
Uzerinden dile getirmesinin somut bir 6rnegidir. Hz. Ali, yalnizca tarihi veya dini bir sahsiyet
olarak degil, bireyin glinlik yasaminda guvenlik, yardim ve adalet kaynadi olarak algilanir. Bu
durum, halk arasinda dile getirilen dualarda acikca gériilmektedir. Ornek olarak, cesitli dualarda su
ifadelere rastlanir: “Ali kdmayin olsun” (Ali yardimcin olsun), "Ali belini qursasin” (Ali seni korusun,
glclendirsin), "Ali'nin pencasina and olsun” (Ali'nin kudretine yemin ederim). Bu ifadeler, halkin Hz.
Ali'ye duydugu derin sevgi, saygi ve baglligin dildeki tezahrleridir. Bu dualarda 6ne ¢ikan unsurlar,
Hz. Ali'nin halk belleginde sahip oldugu ¢ok katmanl roll yansitir. “Ali kdmeyin olsun / Ali yardimcin
olsun” “Ali yetsin dadina / Ali imdadina yetissin” sozleri, Ali'nin bireylerin yaninda, ozellikle zor ve
tehlikeli anlarda manevi destek saglayan bir koruyucu olarak goéruldigint ortaya koyar. "Ali belini
qursasin” ifadesi, Ali'nin koruyucu ve muidahaleci glicinin somutlastiriimis bicimi olup, adaletin ve
mudahale yetkisinin simgesi olarak yorumlanir. “Ali'nin pengesine and olsun” cimlesi, Ali'nin adalet ve
dogrulukla 6zdeslestigini ve toplumun yeminlerin gecerliligini onun manevi otoritesine dayandirdigini
gOsterir (Abbasli, 2000, s. 38). “Yiuredinde Ali merhameti olmak” ifadesi ise bir temenni ve manevi
dilek olarak degerlendirilmelidir; halk, Ali'nin merhametini kalbinde tasiyarak hem bireysel hem de
toplumsal guvenligi ve adaleti dile getirmektedir.

Bu dualar, Bakl ve civarindaki kasabalarin halkinin sozIli kultirinde Hz. Ali'nin manevi
koruyucu, adalet saglayici ve merhamet timsali olarak nasil konumlandigini géstermektedir. Halk,
manevi guvenlik ve toplumsal adalet beklentilerini Ali'nin adi ve simgeleri lizerinden ifade ederek,
onu hem diinyevi hem de ilahi bir miidahaleci figlr olarak yasatmaktadir.

Azerbaycan'in dini-manevi cografyasinda Hz. Ali kiltl, yalnizca so6zli gelenek ve
merasimlerde dedil, ayni zamanda Baku cevresinde yer alan "Ali kademgahi” adiyla anilan kutsal
ziyaret mekanlarinda da belirgin bigimde tezahlr etmektedir. Bu mekanlar arasinda Buzovna ("Ali
Ayagl"), 219, Zire, Tirkan, Nardaran ve Mehemmedi kasabalarindaki ziyaret yerleri 6zellikle dikkat
cekmektedir (Alizade, 2011, s. 53).

2. Hz. Ali Adina Nezir/Adak ihsani

Nezir ve adak olgusu, insanlik tarihi boyunca farkli dini ve kiltlrel yapilarda gézlemlenen en
eski inanc pratiklerinden biri olarak karsimiza cikar. ilkel topluluklardan itibaren insan, karsi karsiya
kaldigi dogaustu gucler, tehlikeler ve beklentiler karsisinda onlari kontrol etme veya yatistirma
amaciyla bazi nesneleri veya eylemleri adama yoluna gitmistir.

islam dncesi toplumlarda adak uygulamalari, cogunlukla tanrilardan yardim isteme, bolluk ve
bereket saglama veya felaketlerden korunma amaciyla gergeklestirilmistir. Mezopotamya, Yunan,
Roma ve Tiurk-Mogol kdlturlerinde adak, kurban ve sunu pratikleriyle i¢ ice ge¢gmis hem bireysel
hem de kolektif bir merasim niteligi tasimistir. Bu gelenek islamiyet'in kabuliiyle yeni bir anlam
boyutu kazanmis; adak, Allah’a yoneltilen samimi bir niyet, dua ve sikur ifadesi olarak yeniden
yorumlanmistir. Kur'an-1 Kerim'de adak (nezir) ibadeti dogrudan tesvik edilmese de adanan s6ziin
yerine getirilmesi gerektigi vurgulanmis (Bakara 2/270; insan 76/7) ve bdylece adak, dini-sosyal
sorumluluk cercevesinde mesruiyet kazanmistir.

Kavramsal agidan adak, Arapga kokenli nezir kelimesiyle es anlamli olarak kullaniimakta olup,
kisinin bir dileginin gerceklesmesi halinde Allah'a karsi yerine getirmeyi taahhut ettigi bir ibadet veya
davranisi ifade eder. Bu baglamda adak, yalnizca bireysel bir niyet degil, ayni zamanda toplumsal
bellekte karsiligi olan bir ahlaki ve dini yukumlllik olarak degerlendirilir. Dolayisiyla adak Kkultd,
hem bireyin Tanri ile kurdugu kisisel bagin hem de topluluklarin kiltirel surekliliginin 6nemli bir
gostergesidir.
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Adak, insanin herhangi bir isteginin gerceklesmesi veya bir sikintidan kurtulmasi igin Allah’a
ydnelerek yerine getirmeyi taahhiit ettigi dini bir davranis bicimidir. Bu gelenek, sadece islam'a 6zgii
olmayip hemen bltin semavi ve beseri dinlerde farkli tezahirleriyle gortlmektedir. Turkce "adak”
kelimesinin Arapca karsiligi olan nezr (L), sézlikte “kisinin kendisine borg¢ kildidi, yerine getirmeyi
vaad ettigi sey” anlamina gelmektedir. Fikih literatiiriinde ise nezir, “dinen yukimli olmadigi halde,
kisinin farz veya vacip turtinden bir ibadeti yapmayi Allah'a s6z vermesi” seklinde tanimlanmaktadir
(Ozel, 1988, s. 337).

Kur'an-1 Kerim'de “nezir” (L) koku toplam alti defa, bes farkli sGrede ge¢gmektedir: el-Bakara
2/270, Al-i imran 3/35, Meryem 19/26, el-Hac 22/29 ve el-insan 76/7. Bu ayetlerde “nezir"in anlam
alani, ibadet veya kurban adama, verilen adagi yerine getirme ve Allah'in bunu bilmesi ekseninde
sekillenmektedir. Ozellikle el-Bakara 270'de nezir, infak ve yapilan amelin ilahi murakabe altinda
oldugu baglaminda ele alinirken; Al-iimran 35 ve Meryem 26. ayetlerde nezir, kulluk niyetiyle adanmay
ifade etmektedir. EI-Hac 29'da Hac ibadetine bagh olarak nezir borcunun édenmesi vurgulanirken;
el-insan 7'de ise nezirlerini yerine getiren miiminler éviilmektedir. Bu baglamda, nezir kavrami hem
bireysel ibadet pratigi hem de toplumsal sorumluluk boyutuyla Kur'ani bir eksende ele alinmaktadir.

Kur'an-1 Kerim'de bu kavram hem so6zlik hem de terim anlamiyla zikredilmis; iki ayette (el-
Bakara 2/270; el-insan 76/7) tekil, bir ayette (el-Hac 22/29) cogdul, ayrica Hz. Meryem ve annesiyle
ilgili anlatida fiil formunda gecmistir. Bu durum, adagin sadece islam'da degil, 5nceki semavi dinlerde
de mesru kabul edilen bir uygulama oldugunu goéstermektedir.

Adaklar, fikih kaynaklarinda genellikle iki kategori altinda incelenmektedir. Birincisi mutlak
adak, herhangi bir sart veya sarta bagl olmaksizin dogrudan Allah rizasi igin yapilan adagi ifade
eder. ikincisi ise muallak adak olup, belirli bir olay veya durumun gerceklesmesine baglanan adaktir.
Ornegin, "Hastam iyilesirse su kadar giin orug tutacagim” seklindeki ifadeler muallak adak kapsamina
girer. Fakihler, ibadet niteligi tasiyan adaklarin baglayici oldugunu; haram, mekruh veya mubah bir
fiile yénelik adaklarin ise gecerli olmadigini ézellikle vurgular (Ozel, 1988, ss. 339-340).

Baki ve gevresindeki kasabalarda, dini ve kulturel gelenekler kapsaminda, bir niyetin yerine
gelmesi veya bir dilegin gerceklesmesi amaciyla nezir ve adak sofralari dlizenlenmektedir (KK2;
KK7). Bu uygulamalar, halk arasinda derin bir inan¢ ve toplumsal dayanisma pratigi olarak varhgini
surdurmekte, bireylerin manevi diinyasi ile toplumsal merasimleri arasinda kopru islevi gdormektedir.
Nezir/adak sofralari, yalnizca dini bir ibadet bicimi olarak degil, ayni zamanda toplumsal bellegin
korunmasi, kusaktan kusaga aktariimasi ve toplumsal baglhik duygusunun pekistirilmesi agisindan
da 6nem tasimaktadir. Bu cercevede, Baku ve civarindaki kasabalarda farkl niyetler icin diizenlenen
baslica nezir/adak sofralari asagidakilerdir:

a. Kur'an tapsirma (hatmi);

b. Ali Sofrasi;

c. Penc Ten Meclisi;

d. imam ihsani;

e. Alasgar (Ali el-Asgar) Meclisi;

f. Alekber (Ali el-Ekber) Meclisi;

g. Hz. Abbas Meclisi;

h. Kasim Meclisi.

Arastirmaci, sair, din adami Haci Soltan Alizade, islami gelenekteki dini meclisleri dort ana
baslik altinda tasnif etmektedir. Ona gore, diger dinlerde oldugu gibi Islam dininde de belirli iceriklere

sahip geleneksel toplantilar ve meclisler bulunmaktadir. Rivayetlere gore, Allah’'in rahmet nazarinin
bu dort meclis tzerine oldugu agikga ifade edilmektedir. Bu meclisler sunlardir:

Kur'an meclisi,
Seriat ve farzlarla (vaciblerle) ilgili meselelerin tartisildigi meclis,
Hz. Ali'nin 6vildigu ve medhedildigi meclis,
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Hz. HUseyin'in musibet ve taziye meclisi (Slizads, 1995, s. 14).

Baku ve ¢evresindeki kasabalarda, Hz. Ali adina dlizenlenen nezir/fadak uygulamalari, halkin
Ehlibeyt'e duydugu derin sevgi ve bagliigin somut ifadesi olarak 6éne ¢ikar. Bu uygulamalar, niyet
edilerek yapilan ve yemeklerin dagitildigi ihsan meclisleri bicimindedir. One ¢ikan iki baslica ihsan
sofralari sunlardir:

a. Ali Sofrasi

Hz. Ali'nin adiyla diizenlenen Ali Sofrasi, niyet edilerek verilen yemeklerin dagitildigi bir ihsan
meclisidir. Halk, bu sofralar araciligiyla hem dini vecibesini yerine getirir hem de Ehlibeyit sevgisini
yasatir (KK 2).

b. Penc Ten Meclisi

"Penc Ten" ifadesi Farsgca kokenlidir; “penc” bes, “ten” ise kisi anlamina gelmektedir.
Dolayisiyla kelime olarak “bes kisi” anlamina gelir ve burada Al-i Aba'y1, yani Ehlibeyt'in bes temel
sahsiyetini kastetmektedir. Penc Ten Meclisi, tipki Ali Sofrasi gibi nezir (adak) yoluyla diizenlenen
bir ihsan meclisidir. Genellikle Muharrem ayinda gerceklestirilir ve bes giin boyunca devam eder.
Her gilin, Ehlibeyt'ten birine adanmis 6zel bir oturum tertip edilir. Bu meclislerde Hz. Peygamber'in
Ehlibeyti'ne dair hadisler, menkibeler ve rivayetler anlatilir; ayrica ¢ok sayida mersiye, kaside ve
manzume okunur (KK 6).

Bazikasabalarda Penc Ten Meclisi dortgin boyunca yalnizca ¢ay sofralari seklinde diizenlenir.
Bu sofralarda tatli, tuzlu, helva ve hurma ikram edilir. Besinci glin ise meclislerin sonuncusu olarak
kabul edilir ve yemek sofrasi ihsani verilir. Diger bazi bolgelerde ise bu uygulama bes giin boyunca
hem yemek hem de cay ikrami biciminde sirdurilir (KK 1). Bu farkliliklar, yerel geleneklerin cesitliligini
ve halkin Ehlibeyt'e olan baghhgini kendi sosyo-kiiltiirel kosullari iginde yasatma bicimlerini yansitir.

Penc TenMeclisi'nin AliSofrasi’'ndantemel farki, burada dervis ve meddahlarin bulunmamasidir
(KK 2). Bu yonuyle Penc Ten Meclisleri, daha cok taziye (matem) karakteri taslyan dini meclislerdir.
Meclislerde Ehlibeyt'in cektigiacilar, fedakarliklar ve islam tarihindeki rolleri hatirlatilarak katiimcilarda
manevi arinma ve ibret duygusu olusturulur. Bu meclislerde de Ali Sofralarinda oldugu gibi, yemekler
dagitilir; ancak burada ikramin amaci neseyi degil, hliziin, paylasim ve tevekkill simgeler. Katilimcilar,
Hz. Ali ve Ehlibeyt'in hatirasina olan bagliliklarini tazeler, bu vesileyle toplumsal dayanisma ve inang
birligi glclenir. Penc Ten Meclisleri, Ehlibeyit sevgisinin kiltirel hafizasinin s6zli, meclis, merasim
ve toplumsal diizeyde yasatildigi 6nemli bir gelenek olarak degerlendirilebilir.

Ali sofralari, esasen Baki ve ¢evresindeki kasabalardaicra edilen bir gelenektir. Azerbaycan'in
diger sehirlerinde bu tur bir uygulamaya rastlanmamasi, s6z konusu gelenedin daha cok yerel bir
nitelik tasidigini gdstermektedir. Bununla birlikte, Azerbaycan disinda, 6zellikle de Tebriz'de, "emir('l-
mi'minin sofrasi” adiyla bilinen benzer nitelikli fakat icerik bakimindan farkli bir adak/nezir toreni
mevcuttur. Bakl'de gerceklestirilen Ali sofrasi ile Tebriz'deki "emirld’'l-mi'minin sofrasi” arasinda
belirli ortak unsurlar bulunsa da uygulama bicimleri bakimindan dnemli ayriliklar gbze carpmaktadir.
Nitekim Baku'de s6z konusu téren esasen erkekler tarafindan diizenlenirken, Tebriz'deki uygulama
daha cok kadinlarin katilimiyla gerceklestiriimektedir. Bu durum, ayni dini gelenekten beslenen
merasimin, toplumsal cinsiyet rolleri baglaminda farkli sekillerde hayat buldugunu goéstermektedir.
Tebriz'de duzenlenen térende sofradaki butln unsurlar beyaz renkten olugsmaktadir. Burada ikram
edilen yiyecekler genellikle sirbiris veya firni, peynir, yogurt, sit, sekerpeynir ve ekmekten ibarettir.
Ayrica, sofra mumlarla stslenmekte ve bu da ona 6zel bir térensel atmosfer kazandirmaktadir. En
dikkat cekici ozellik ise, davetlilerin yalnizca sofrada bulunan yiyecekleri tiketmekle kalmayip,
artan yiyecekleri de yanlarinda gotirmek zorunda olmalaridir. Bu kural, s6z konusu térenin yalnizca
bir yemek paylasimi gelenegi olmadigini, ayni zamanda bolluk ve bereketin katilimcilar arasinda
daditilmasina yonelik sembolik bir anlam tasididini ortaya koymaktadir (Abbasi, 2013, s. 300).

Azerbaycan'daki Ali sofrasi gelenegi, kokleri itibariyla Turk tasavvuf geleneginde sekillenen
manevi sofra anlayisiyla yakindan iliskilidir. Bu baglamda, Ahmet Tasgdin'in Yesevilik tzerine yaptig
calismalar, “sofra” kavraminin tarihsel ve irfani temellerini anlamada 6nemli bir zemin sunar. Tasgin‘a
gore, Ahmed Yesevi gelenedinde "sofra tutmak” kavrami yalnizca yemek ikrami anlamina gelmez;
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bu eylem ayni zamanda irsat makamina yerlesmek, halkla paylagsmak, garip ve yoksullari gdzetmek,
manevi olgunlasmanin ve toplumsal dayanismanin sembolu olarak gordlur. Yeseviligin temelinde yer
alan bu uygulama, mursidin bir bélgede “sofra agmasi”yla birlikte orada manevi otorite kurdugunu ve
irsat gorevine basladigini gosterir. Bu yonulyle "sofra”, sadece zahiri bir toplu yeme degil, hikmetin,
bilginin ve marifetin paylasildigi kutsal bir alandir. Tasgin, bu gelenedin zamanla Bektasilikte de
surdigund, “sofra verme”nin irsat makamina kabuliin semboll haline geldigini belirtir. Ona gore,
Yesevi irfaninda “sofra tutmak” hem dinyevi hem uhrevi anlamda bir paylasim ve arinma mekani,
hem de insanin kalbinde kurulan manevi bir sofradir (Tasgin, 2016, ss. 81-98).

Alevi-Bektasi inan¢ sisteminde sofra kiltl, yalnizca yeme icme eylemi degil, ayni zamanda
manevi paylasim, rizalik ve irsat strecinin bir pargasidir. Bu kiltlirde Sah lokmasi, Hizir sofrasi, Pir
sofrasi ve Ali sofrasi gibi adlarla anilan sofralar, toplulugun inang¢ birligini ve Hak-Muhammed-Ali
yoluna baglihgini sembolize eder. Bektasilikte sofra, 6zellikle irsat makamina gelen kisiye verilmekte,
boylece o kisi hem zahiri hem de batini anlamda “yol"a kabul edilir. Sofra etrafinda okunan dualar,
nefesler, Kur'an ayetleri ve menkibeler araciligiyla topluluk, manevi bir arinma ve dayanigsma atmosferi
olusturur. Azerbaycan'daki Ali sofralari da bu gelenedin yerel bir tezahuru olarak, Ehlibeyit sevgisini,
Hz. Ali'ye olan bagliligi yasatan énemli bir inan¢ pratigidir.

3. Hz. Ali Sevgisinin Merasim Bigimi
Merasimin 6nemini pekistiren bir hadis-i serifte Hz. Peygamber sdyle buyurmustur:
Meclislerinizi Allah'in velisi ve dostu Hz. Ali'nin 6vglsd ile siisleyiniz. (Slizads, 1995, s. 15)

Bu rivayet, Ali Sofrasi meclislerinde Hz. Ali adina okunan kasidelerin ve évgllerin yalnizca
kultirel bir gelenek degil, ayni zamanda dini bir temele dayandigini géstermektedir. Ali Sofrasi,
Baki ve cevresindeki kasabalarda, 6zellikle erkekler tarafindan diizenlenen dini ve toplumsal bir
merasimdir.

Turk halklari, tarih boyunca diniinang ve sosyal normlari giinlik yasamin ayrilmaz bir parcasi
haline getirmislerdir. Bu baglamda adak (veya nezir) kiltlrU, bireylerin dini niyetlerini somut eylemlerle
ifade etmeleri ve toplumsal dayanismayi gliglendirmeleri agisindan énemli bir rol oynamaktadir. Adak,
gerceklesmesini umduklari bir dilek veya niyet karsiliginda Allah'a sunulan maddi veya manevi bir
fedakarlik bigimini ifade etmektedir. Bu tlir merasimler hem bireysel manevi tatmini hem de toplumsal
baglari pekistiren bir islev géormektedir.

Turklerde adak gelenegi, folklorik ve dini uygulamalarin birlestigi bir alan olarak
degerlendirilebilir. Toplum, bu merasimler araciligiyla dini inang ve ahlaki degerleri kusaktan kusaga
aktarirken ayni zamanda toplumsal normlarin ve dayanismanin surekliligini de saglamaktadir. Bu
baglamda Baku-Abseron folklor ortaminda gorilen “Ali Sofrasi” uygulamasi, adak kdltirinidn somut
bir 6rnegi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

Bazi dini ve sosyal torenlerin halk arasinda kabul gormis 6zgln adlari bulunmaktadir.
Bunlardan biri de "Ali Sofrasi"dir. Folklorik ve etnografik acidan Ali Sofrasi, toplumun dini inan¢
ve ahlaki degerleriyle dogrudan baglantili bir halk pratigi olarak degerlendirilebilir. Milli gelenekler
cercevesinde, bireyler herhangi bir niyet dogrultusunda hayir ve ihsan amaciyla diizenlenen sofralari
bazen "Ali Sofrasi” olarak adlandirmaktadirlar. Ali Sofrasi, cesitli niyetlerle kurulabilir; érnegin, bir
dilegin gerceklesmesi icin yapilan adak kabul edildiginde, Hac, Kerbela veya Meshed ziyaretlerinden
donildiginde, énemli dini glinlerde (bayram ve mevlit glinleri gibi) ya da benzeri 6zel vesilelerle
organize edilebilir (KK 4; KK 5). Bu baglamda, Ali Sofrasi yalnizca bir yemek merasimi degil, ayni
zamanda toplumsal dayanisma, dini baglilik ve manevi sorumluluklarin somutlastigi bir pratik olarak
islev gormektedir.

Sofraya akraba, komsu ve tanidiklar ve ihtiya¢ sahipleri davet edilir. Cogu zaman yemek
oncesinde veya sonrasinda ruhani ve dini-ahlaki igcerikli vaazlar verilir; dervis, ravzahan veya meddah
gibi geleneksel anlaticilar, dini ve etik degerleri toplumsal bellege aktarmada énemli bir rol oynar (KK
2). Meclisin “Ali Sofrasi” olarak adlandirilmasinin nedeni, imam Ali'nin halk bilincinde iyilik, comertlik
simgesi olarak algilanmasiyla iliskilendirilebilir. Bu durum, halk sdylemlerinde ve atasdzlerinde de




Edeb Erkan

kendini gosterir; 6rnegin, “El tutmak (yardim etmek) Ali'den kalmistir” ifadesi, bu inancin s6zli
kidltirdeki somut yansimasidir.

Bu torenler arasinda yer alan "Ali sofrasi” merasimleri, Bakl ve civarindaki tiim kasabalarda -
evlerde, cadirlarda, merasim evlerinde - gerceklestiriimektedir. Ozellikle Bakii'niin Hévsan, Zi1§, Tiirkan
ve Zire gibi kasabalarinda geleneksel bir bigcimde yasatiimaktadir. Torenler sabahin erken saatlerinde
baslamakta, Hz. Ali'nin adini yliceltmeye yonelik gesitli merasimler esliginde strdirilmektedir (URL
4; URL 5; URL 6).

a. Kadinlarin toplandigi Ali Sofralari
b. Erkeklerin toplandigi Ali sofralari

Merasimlere 6zel olarak davet edilen dervis ve meddahlar, Hz. Ali'yi dven kasideler okur; bu
okumalar, belirli bir makam ve ritmik yapl icerisinde gerceklestirilir. Kurbanlik hayvanlarin kesilmesi
gibi pratikler de bu s6zlii edebiyat faaliyetleriyle eszamanli olarak yapilir (URL 4). Acik havada kurulan
toplu sofralarda cay ikram edilir ve bu paylasim pratigi, tdrenin toplumsal yoniinii kuvvetlendirir. Ogle
namazinin ardindan devam eden meclisler, genellikle aksam saatlerine kadar surer.

Sovyet doneminde dini pratiklerin yasaklandigi yillarda bile Ali sofralari adi verilen meclislerin
gizli bicimde duzenlenmesi, Azerbaycan halkinin kiltirel hafizasinda Ehlibeyit sevgisinin ne kadar
derin kok saldigini gosterir. Bu meclisler, resmi ideolojik baskilara ragmen halk dindarliginin kendi
bicimlerini koruyabildiginin somut bir kanitidir.

Ali sofralari esasen erkeklere 6zgl meclislerdir. Meclisi genellikle bir din adami (ahund veya
molla) yonetir. Ona eslik eden meddah ve dervisler, Hz. Ali'nin cesareti, adaleti, velayet makami ve
manevi buyUkligu hakkinda kasideler, ibretnameler ve siirler okuyarak toplantinin ruhani atmosferini
glglendirirler (URL 5; URL 6; URL; 7; URL 8). Bu yonlyle Ali sofralari, dini 6Jreti ile edebi gelenedin
birlestigi, sozIu kultdrin korundugu kutsal bir sosyal mekan niteligindedir.

Her zaman bir niyet veya nezir sonucu diizenlenmese de ¢ogu Ali sofrasi halk arasinda “Bir
isim diizelsin, yoluna girsin, Ali sofrasi verecedim.” gibi adak ifadeleriyle gergeklestirilir (KK 7). Nezrin
kabulli durumunda meclis kurulur. Ancak kimi zaman higbir niyet olmaksizin, yalnizca Ehlibeyt'e ve
Hz. Ali'ye duyulan sevgi nedeniyle de Ali sofrasi diizenlenir (KK 2). Bu tlir meclisler, adanmislik veya
dilek baglamindan bagimsiz olarak, tamamen manevi askin ve sadakatin ifadesidir. Ozellikle Ehlibeyit
asigi ailelerde bu sofralar yilin belirli ddnemlerinde dizenli olarak tertip edilir.

Ali sofrasi i¢in kurban da hazirlanir. Kurbanlik koyunlar kirmizi kurdelelerle stislenir. Bu
uygulama, hem Hz. Ali'nin sehadetini hatirlatan sembolik bir unsur olarak gorulir, hem de kurbanin
kutsalligini vurgular. Boylece kurban eylemi yalnizca dini bir vecibe degil, ayni zamanda sembolik bir
anma ve sadakat gosterisi niteligi kazanir.

Bazidurumlarda kadinlaricin de Ali sofrasidizenlenir. Bu meclislerde meddah bulunmaz; onun
yerine bir kadin hoca yer alir. Kadin hoca hem Kur'an'dan ayetler okur hem de Hz. Ali ve Ehlibeyt'in
hayati, ahlaki ve fedakarhdini anlatir, ibretnameler seslendirir (KK 6). Bu meclisler genellikle ev
ortaminda, mahremiyet sinirlariiginde gerceklesir. Boylece kadinlar da dini alanin aktif tasiyicisi haline
gelirler. "Ali sofrasi” merasimlerinin kadinlar arasinda da 6zel bir karsihdi bulunmaktadir. Kadinlar, Hz.
Ali'nin adini tasiyan tepsiler (honcalar) hazirlar (KK 4). Bu tepsilerde tatl-tuzlu yiyecekler, meyveler
ve sekerlemeler yer alir. Meclisin sonunda bu yiyecekler katilimcilara dagitilir.

Dervislerin icra ettigi Ali Sofralari veya benzeri Ehlibeyit meclisleri, belirli bir manevi siraya ve
sozIu gelenege dayanir. Meclis, oncelikle Allah'in 6vglsu, ardindan minacat, na't, Hz. Ali methiyesi
ve diger imamlarin dvglleri ile baslar. Bu baslangi¢ bolimu, meclisin ruhani atmosferini kurar ve
dinleyicileri manevi bir hazirlik siirecine sokar. Bundan sonra genellikle “ibrethame” adi verilen
nasihat ve hikmet icerikli bir metin okunur. Bu boltim, dinleyiciyi ahlaki bir diistinceye ydnlendirmeyi
amaclar. Ardindan Hz. Ali'nin faziletleri, onunla ilgili hadisler, manzumeler, mesneviler ve gazeller
seslendirilir (KK 2). Bu asamada hem dini hem de edebi derinligi olan klasik metinlerden yararlanilir.

Ozellikle Nesimi, Sah ismail Hatai, Seyid Azim Sirvani, Fuzuli, Raci ve Gumri Derbendi gibi
klasik sairlerin Ehlibeyit konulu kasideleri bu meclislerde sik¢ca okunur. Bu eserler, sadece bir évgu




Edeb Erkan

bicimi degil, ayni zamanda tasavvufi diislincenin, ilahi agkin ve adalet ideallerinin siir yoluyla aktarimi
olarak degerlendirilir.

Azerbaycan ressami Azim Azimzade'nin 1938 yilinda yaptig1 "Ali sofrasi” adl tablo, bu dini-
manevi gelenedin plastik sanatlar alanindaki en dikkat ¢ekici temsillerinden biridir (Hebibova, 2013, s.
68). Glnlimlzde Azerbaycan Glizel Sanatlar Miizesinde muhafaza edilmekte olan eser, “Ali Sofras|”
gelenedini tim ayrintilariyla betimlemektedir. Kompozisyonda erkeklere kurulan bir sofra sahnesi
resmedilmis; din adami, dervis ve meddah gibi dini-tasavvufi cevreyi temsil eden figlrler dikkatle
islenmisgtir.

Tabloda dervisin kaside okudugu, onlinde keskdl ve teberzinin yer aldigi gorilmektedir.
Misafirlerin 6nune teberrik niteliginde yiyeceklerin konulmus olmasi, resme meclis ve merasim
anlami kazandirmaktadir. Azimzade, eserde en kuguk ayrintilara dahi 6zen gdstererek "Ali Sofrasi”
gelenegdini yalnizca bir dini téren olarak degil ayni zamanda toplumsal dayanisma, paylasma ve
Ehlibeyit sevgisinin semboll olarak yansitmistir. Bu tablo, 20. ylzyil Azerbaycan toplumunda dinf
geleneklerin varhgini, halkin inan¢ diinyasini ve manevi degerlerini sanatsal bir Uslupla ginimuze
aktaran énemli bir kllturel belge niteligi tasimaktadir.

Sekil 1
Azim Azimzade. Ali sofrasi. 1938.

4. Bakii'de Diizenlenen Ali Sofralari

Baki sehir merkezinde gerceklestirilen Ali sofralari, daha ¢ok dini temsilin kurumsal bicimi
altinda icra edilmektedir. Bu meclisler cogunlukla ev ortaminda yaplilir ve bir din adami— ahund veya
molla — tarafindan yonetilir. Halk dindarliginin tasiyicilari olan dervis ve meddahlar, sehir ortaminda
oldukga nadir goruldr. Bu durum, kentsel mekanda geleneksel sozll icra bicimlerinin yerini daha
rasyonel ve resmi bir dinf anlatiya birakmasiyla aciklanabilir.
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Sehirde erkekler igin dizenlenen Ali sofralari genellikle hafta sonlari aksam saat 18.00'den
sonra baslar. Meclis, Kur'an tilavetiyle acilir; 6zellikle insan suresi okunur ve ardindan Kur'an hatmi
yapilir. Daha sonra Hz. Ali'ye ve Ehlibeyt'e dair hadis ve rivayetler, ibretamiz hikayeler ve 6gutler
aktarilir (KK 7). Bu bolim, meclisin didaktik ve ibadet yonini olusturur.

Dini anlatim boliminin ardindan “Nad-1 Ali" ((Hz. Ali'ye ydéneltilen dua veya c¢agri) ve
“Tevessll"( Salih amelleri veya bazi kisileri vesile edinerek Allah'a yakin olmaya galismak, O'ndan
dilekte bulunmak) dualari okunur; niyetin kabull igin topluca dua edilir (KK 2). Bu uygulama,
Ehlibeyt'e baglligin ve Hz. Ali sevgisinin sehir ortaminda da yasatildigini gdsterir. Ardindan yemek
faslina gegilir. Sehirde kurulan Ali sofralarinda genellikle kurban kesimi uygulanmaz; yemekler daha
¢ok sembolik ihsan niteligi tasir.

Sofralarda pilav bas yemek olarak sunulur. Pilavin yani sira tatl, tuzlu, helva, bazen de hurma
ve seker gibi yiyecekler bulunur. Bu yiyecekler hem niyetin hem de Hz. Ali adina yapilan ikramin
bereketini simgeler. Yemek bittikten sonra sofra duasi okunur; ihsanin kabull, Ehlibeyt'e, sehitlere ve
vefat edenlere Fatiha okunarak meclis tamamlanir (KK 2).

Sehirde kadinlar tarafindan ¢ogunlukla evlerde diizenlenen Ali sofralari, manevi yogunlugu ve
sembolik ¢esitliligi bakimindan daha zengindir. Bu meclislere genellikle kadin molla énderlik etmektedir.
Meclisler cogu zaman hafta sonlari sabah saat 11.00 civarinda baslamaktadir. Meclis, Kur'an-1 Kerim'den
ayetlerin okunmasiyla acllir; ardindan Ehlibeyit ve Hz. Ali'ye dair hadisler zikredilir. Bu bolim, toplulugun
dini bilincini tazeleme ve niyetin manevi temelini gliclendirme islevi tagimaktadir (KK 5).

Dua kisminda &zellikle “Tevessiil duasi” okunmaktadir. Ogle saatlerinde sofra acilmakta
ve yemek ikramina gecgilmektedir. Kadinlarin diizenledigi sofralarda pilav, yine temel yemek olarak
kabul edilmektedir. Pilavin bulundugu kazan, dua edilerek aciimakta ve bu sirada pilavin Gzerinde Hz.
Ali'nin el izinin bulunduguna dair halk inanci dile getirilmektedir. Bu inang, Ali'nin bereket ve sefaatine
olan derin halk sevgisinin bir yansimasidir.

Sofrada pilavin yani sira helva, hurma, seker, gogal, badambura, peynir, yesillik, ayran ve su
bulunur. Yemekten sonra sofra duasi okunur; katiimcilar, bireysel dilekleri icin niyet ederler. Ornegin:
“Niyet ediyorum, su isim dlizelsin; ben de Ali sofrasi verecegim." Bu tlr ifadeler, nezir/adak kiltlintn
halk dindarhdi igindeki sirekliligini ortaya koymaktadir (KK 1). Kadinlarin diizenledigi meclislerin
sonunda genellikle “Cile Kesme" adi verilen 6zel bir merasim gerceklestiriimektedir. Bu merasim,
Ozellikle gocugu olmayan kadinlar i¢in yapilmakta ve verimlilik-bereket temasiyla iliskilendiriimektedir.
Sofra toplandiktan sonra Uzerinde kalan piring taneleri veya ekmek kirintilari, evladi olmayan gelinin
basina dokiilmektedir (KK 5).

Merasim sirasinda gelin, yizl kibleye dontk bicimde oturtulur, basina ortt ortdlir ve kadin
mollanin rehberliginde su dua okunur:

"Hz. Ali yardimci olsun, Allah bu geline evlat versin. O da Ali sofrasi versin. El benden, sebep Allah’tan.
Benim elim olmasin, Hz. Fatima’'nin eli olsun.” Bu s6zlerin ardindan sofra gelinin basina silkelenir ve “Bu
sofra gibi sen de bereketli olasin!” (KK 4).

Bazi bolgelerde bu merasim, meyve veren bir agacin altinda gerceklestiriimektedir. Bu
uygulama, Musliman halk inanglarinda dogurganlik ve bereket sembolizminin yasatiimis bigimini
temsil etmektedir.

Bakl sehir merkezinde dizenlenen Ali sofralari, daha sade, erkek merkezli ve kurumsal bir
yapi sergilerken ¢evre kasabalardaki meclislerde, halk dindarliginin duygusal, sembolik ve performatif
yonleri daha belirgin bigcimde gorilmektedir. Bu farkliliklar, Ehlibeyit ve Hz. Ali sevgisinin Azerbaycan
halk inan¢ sisteminde mekan, cinsiyet ve gelenek ekseninde gesitlenerek yasamaya devam ettigini
gostermektedir.

5. Bakii Civarindaki Kasabalarda Ali Sofralari

Makalenin genel cgercevesi Ali sofralari gelenegini ele aldidi igin, bu boélimde yalnizca
Baki civarindaki kasabalarda (6zellikle Hovsan, Zire ve Z1g) gerceklestirilen uygulamalara dair
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kisa ancak nitelikli bilgiler verilecektir. Bu bolgelerdeki Ali sofralari, sehir merkezindekilere kiyasla
daha geleneksel ve kolektif niteliklidir; merasim yapisinda kurban, cemaat dayanismasi ve halk dini
temsilcilerinin varligi dikkat cekmektedir.

Meclisin Acilisi: Ali sofrasinin baslangicinda, davetliler meclise toplanir ve din adami
yonetiminde Kur'an-1 Kerim tilaveti, hadis ve hutbeler okunmaktadir. Bu asamanin temel amaci,
toplulugu manevi bir ortamda birlestirmek ve Ali ihsani merasimine hazirlamaktadir. Agilis, meclisin
kutsal atmosferini tesis eden temel bir adim olarak kabul edilmektedir.

Kurban Oncesi Merasim: Kurban 6ncesi asamada, din adami dua etmekte ve dervisler
ile meddahlar makamla Hz. Ali kasidelerini okumaktadir. Bu bdlium merasimin en dnemli kismini
olusturmakta ve meclisi manevi olarak costurmaktadir. Ardindan kurban kesimi gerceklestiriimekte
ve kadinlar yemek hazirligina baglamaktadir.

Yemek Hazirligi ve Tilavet: Yemek hazirlidi sirasinda kadinlar aktif rol alirken din adami esliginde
Kur'an tilaveti, Nad-i Ali, Dua-i Haydari, tevhit, miinacat, naat okunmaktadir. Bu uygulama, hazirlanan
yiyeceklere manevi bereket katmayi ve merasimin atmosferini gliglendirmeyi amaglamaktadir. Bdylece
yemek, sadece fiziksel besin degil, ayni zamanda kutsal bir sembol haline gelmekte veya getiriimektedir.

ihsan Dagitimi: Yemek hazir oldugunda erkek katilimcilar bir araya gelmekte ve din adaminin
duasi esliginde yemek kazani aciimaktadir. Inanisa gore pilav Uzerinde Hz. Ali'nin el izi gorinmektedir.
Bu asamanin amaci, ihsanin kabullint saglamak ve sofranin kutsalligini vurgulamaktir.

ihsan Yemegin Dagitimi: Sofra duasi yapilmakta ve yiyecekler sifa ve bereket icin teberriik
olarak mendillere konulmaktadir. Bu sure¢ hem toplumsal paylasimi hem de manevi teslimiyeti
pekistirmektedir.

Niyet ve teberrik: Merasimin son asamasinda, katilimcilar niyet etmekte ve piringlerden
almaktadir. Niyetin gerceklesmesi durumunda, niyet sahibi gelecekte bir glin Ali Sofrasi ihsan verme
sdzu vermektedir.

S6z konusu kasabalarda erkekler icin Ali sofrasi diizenlenecedi zaman, hazirliklar genellikle
bir giin 6ncesinden baslamaktadir. Meclisin yapilacagl alana c¢adir kurulmakta ve adak olarak
belirlenmis hayvanlar getiriimektedir. Bu hayvanlarin kesimi, niyetin yerine getirilmesi anlamina
gelmekte ve meclisin merkezinde yer alan kurban motifini olusturmaktadir. Térene ahund veya
molla, ayrica dervis ve meddah gibi halk dini temsilcileri davet edilmektedir. Dervisin meclisteki roli
genellikle Hz. Ali'nin kahramanliklarini ve kerametlerini dile getiren kasideler okumak, meddahinki ise
ibretli kissalar anlatmak bicimindedir. Boylece meclis hem dini hem de kdltlrel performans ozellikleri
tasimaktadir.

Bakl civarindaki kasabalarda erkekler icin dizenlenen Ali sofralari sabah saatlerinde
baslamakta ve cogu zaman aksamuzerine kadar surmektedir. Kadinlar bu slirecte dogrudan meclise
katilmaz; ancak yemek hazirligi ve servisi islevini Ustlenmektedir (KK 2). Yardima gelen kadinlar,
kendi niyetlerine binaen Hz. Ali adina tepsiler hazirlamaktadirlar. Bu tepsilerde genellikle tatl, tuzlu
ve seker tirl yiyecekler bulunmaktadir. Meclisin sonunda bu yiyecekler teberrik olarak katilimcilara
dagitilir. Bu uygulama hem ihsan kiltlriindn hem de adak paylasiminin gtiinimuze kadar strdiginu
gostermektedir.

Bakil cevresindeki kasabalarda kadinlarin diizenledigi Ali sofralari, genel yapi itibariyla
sehirdekilerle benzerlik gostermektedir. Ancak icra ortami daha samimi, merasim boyutu ise
daha semboliktir. Kadinlar genellikle tatl, tuzlu ve seker bulunan tepsiler hazirlayarak meclise
getirmektedirler. Bu eylem, cogu zaman bir niyet (dilek veya adak) dogrultusunda yapilmaktadir (KK
3). Sofra genellikle yer sofrasi biciminde hazirlanmaktadir. Meclisin sonunda tepsilerdeki sekerler
ve diger yiyecekler, katilimcilara teberriik olarak dagitiimaktadir. Ayrica sehirdeki kadin sofralarinda
oldugu gibi burada da "“Cile Kesme" merasimi uygulanmaktadir. Cocugu olmayan bir kadinin basina
sofradan kalan yiyecek kirintilarinin dokiimesiyle gergeklestiriien bu merasim, dogurganlk ve
bereket temalarinin Ali kiiltliyle kaynasmis halk inanglarindaki yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Bu kasabalarda Ali sofralarinin giinimiizde de surdurutlmesi, Hz. Ali'ye olan sevgi ve baghhgin
halk inanglari diizeyinde canliigini korudugunu gostermektedir. Ayni zamanda bu merasim, dini
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ibadet, toplumsal dayanisma ve kdltlrel hafizanin i¢ ice gegtigi bir sosyal inang pratigi olarak varligini
surdurmektedir.

6. Teberriik

Ali Sofralari geleneginde sembolik anlamlar tasiyan bircok unsur bulunmaktadir. Bu sofralarda
esasen pilav ikram edilmektedir. Pilav, yalnizca bir yemek degil ayni zamanda niyetin, bereketin ve
sifanin simgesi olarak kabul edilmektedir. Katilimcilar pilavdan niyet ederek birka¢ pirin¢ tanesi alir
ve bunlari genellikle evdeki hastalarina goturtrler. Halk inanisina gére Hz. Ali'nin adiyla dagitilan bu
piring tanelerini yiyen kimse sifa bulur. Boylece yemegin paylasimi hem manevi hem de toplumsal bir
anlam tasir (KK 1).

Meclis sona erdiginde katiimcilara teberrik dagitiir. Bu asamada meclistekilere kuglk
pamuk kumastan mendiller dagitilir; Hz. Ali adina dliizenlenen tepsilerdeki tatli ve tuzlu yiyeceklerden
bir miktar bu mendillerin igine konulur (URL 4; URL 5). Katiimcilar bu mendilleri yanlarinda gotirir ve
ev halkina dagitirlar. Bu uygulama, meclisin bereketinin yalnizca orada bulunanlarla sinirli kalmayip
her haneye yayllmasi anlamini tasir. Teberrtk alinirken katihmcilardan bazilari niyet ederek “Benim
de isim dizelsin, ben de Ali Sofrasi vereyim” ya da “"Ben de Ali Sofrasinda ihsan dagitayim” derler. Bu
s6z hem bir dilek hem de adak anlami tasir. Boylece Ali Sofrasi, yalnizca ge¢miste yapilan bir ibadet
degil, ayni zamanda gelecege yonelik bir niyetin ve manevi bagin ifadesi haline gelir. Ali sofrasi
geleneginde niyet amaciyla alinan birkag piring tanesi, niyetin gerceklesmesinden veya dilegin
kabulliinden sonra diizenlenen Ali sofrasinda sembolik bir anlam tasir. Bu piring taneleri, tesekkir ve
adak mahiyetinde hazirlanan pilav kazanina atilir. Boylece hem verilen s6z yerine getirilmis olur hem
de bu eylem araciligiyla niyetin manevi olarak tamamlandigina inanilir.

7. Meclisin Katimcilari: Din Adami, Dervis, Meddah

Tasavvuf dislincesinde dervis hem ahlaki olgunlugun hem de maneviarinmanin timsali olarak
degerlendirilir. Dervis, hicbir diinyevi ve maddi cazibeye baglanmayan, Hak yolunda yurlyen pak
kalpli bir murittir. “Dervis” kelimesinin remzi anlami ise su sekilde a¢iklanmaktadir: dal — diinyaya bel
baglamayan, re — Hakk'tan rahmet dileyen, vav - helal yoldan gi¢ alan, ye — Allah'tan yardim uman,
sin — herkese sefkat gosteren Hak yolcusu. Gergek dervis; diinya ve ahiret menfaatlerinden, hatta
cennet arzusundan dahi vazgegen, kalbini Hakk'in nuruyla aydinlatan ve varligini fenaya ugratarak
yoklukta kemale eren bir hakikat asigidir (Goylsov, 2001, s. 65). Tasavvufta dervisligin anlami, farkli
doénemlerde degdisen toplumsal ve kiltlrel kosullara baglh olarak ¢esitli bigimlerde yorumlanmistir. Bu
nedenle dervislik, yalnizca bireysel bir manevi yolculuk degil, ayni zamanda dénemin dini, ahlaki ve
estetik degerlerini yansitan bir yasam bicimi olarak degerlendirilmelidir. Edebi gelenekte ise dervis
imgesi hem askin semboli hem de diinyevi hirslardan arinmis insan tipinin temsili olarak kullaniimistir.
Klasik siirde "dervis" cogu zaman Hakk'a ulasma arzusu, sabir, tevazu ve ask kavramlariyla birlikte
anilmis; boylece tasavvufi dislincenin estetik bir ifadesine déntismustar.

Azerbaycan'da, Ozellikle Abseron bdlgesinde ve Baki kasabalarinda, “dervis” kavrami
son yuzyll iginde klasik tasavvuf anlamindan uzaklasarak yerel halk dindarligi icinde farkli bir islev
kazanmistir. Arastirmacilarin da belirttigi Gzere (bkz. Slizads, 2011), modern dénemde Abseron
dervisligi gercek anlamda tasavvufi bir hareketi degil, daha ¢ok siir, kaside ve mersiye icrasi temeline
dayanan bir halk gelenegini temsil etmektedir. Bu bdlgede “dervis"” olarak taninan kisiler, genellikle
kasidehan, mersiyehan ve meclis adami kimligiyle 6ne c¢ikmis; klasik anlamda “irfan ehli" veya
"tasavvuf erbabi” olarak gorilmemistir.

Gercgek dervisligin temelinde bulunan nefis terbiyesi, ruhsal olgunlasma ve hakikat arayisi
kavramlari Abseron 6rneginde yerini Ehlibeyit meddahlik gelenedine yakin bir séylem bigimine
birakmistir. Bu nedenle Bakl dervisleri, tasavvufi mertebelerin “tarikat” ve "hakikat” asamalarini
degil, daha ¢ok "“seriat” dlizeyindeki anlati gelenegini temsil ederler.

Bununla birlikte, Abseron derviglerinin Hz. Ali ve Ehlibeyt'e dair siirleri mugam Uslubunda,
avazla okumalari, sozll icrayl yalnizca bir anlatim bicimi olmaktan c¢ikararak manevi bir ibadet
formuna donUstirmastdr. Bu dervisler, irfani bir zimre olmaktan ziyade, halk arasinda Hz. Ali

13




Edeb Erkan

sevgisini canl tutan, dini duygulari estetik bir bicimde ifade eden so6zll icracilar olarak islev
gormuslerdir. Dolayisiyla Abseron dervisligini, hem Ehlibeyit meddahlik geleneginin bir uzantisi, hem
de Azerbaycan halkinin dini-manevi hafizasinda Hz. Ali kiltinin yasamasina aracilik eden bir inang
pratidi olarak dederlendirmek mimklndir (Baxsaliyev, 2010, s. 72)

Arapca medh koklnden tlireyen meddah kelimesi, “¢cok 6ven, metheden kimse" anlamina
gelir. Hiseyin Vaiz-i Kasifi'ye gére Peygamber soyunun meddahlari, biat ve sedde uyanlar arasinda
en ylce mertebeye sahip topluluktur. Kasifi, meddahlarin Ehlibeyt'in menkibelerini anlatarak onlarin
sozleriyle vakit gecirdiklerini ve bu sebeple Peygamber ailesini en ¢ok seven kisiler olduklarini
vurgular. Resdlullah’in huzurunda da meddahlarin ylksek mevkilere sahip oldugu ve bu kisilerin
yliceltiimesi gerektigi belirtilir (Ozdemir, 2003, s. 293).

Meddahlik geleneginde baslangigtanitibaren bazi sembolik esyalar 5nemli yer tutmustur. Bunlar
arasinda slingl, tug, yaygi, lamba ve teberzin sayilabilir. Rivayete gore slingl, Habes Krali Necasi
tarafindan Hz. Peygamber’e hediye edilmis olup dogrulugun simgesidir. Zamanla bu siingi degnege
doénlismus, meddahin elindeki asaya sembolik bir anlam kazandirmistir. Tug, tzerinde flama bulunan
slingudur ve sevgi ugruna bas vermenin, kardeslik ve dogrulugun semboll olarak gortillr. Teberzin
ise meddahin dvgusine engel olanlara karsi kullanilan sembolik bir baltacik olarak yorumlanmistir. Bu
nesneler, meddahin manevi gérevini ve inang esaslarini temsil eden araclar haline gelmistir.

Cagdas Bakii dervisleri esasen Hz. Ali'yi, Ehlibeyt'i, On iki imami ve On Dért Masumu &ven
makamlarla kasideler okuyan dini-s6zlU gelenek temsilcileridir. Bu dervigler hem tasavvufi hem de
didaktik bir islev tasir; icralarinda manevi 6gretiyi, sevgi ve sadakati 6n plana ¢ikarirlar.

Tarihi sliregte meddahlar da Hz. Ali ve Ehlibeyit konularini islemis, 0zellikle ravza (roze),
hikaye ve menkibeler anlatmak suretiyle dini duygulari canl tutmuslardir. Bu nedenle halk arasinda
onlara “Ali meddahi” da denmistir. Ancak meddahlarin temel farki, anlati merkezli bir gelenegi
surdurmeleridir. Onlar s6zIU anlatim, jest, mimik ve bazen mizahi unsurlarla hikdyeyi sahnelerken;
dervisler daha ¢ok dini vecd ve ilahi makamla duygusal etki yaratmayi amaclar.

Gunumizde ise bu ayrim buylk 6l¢clide esnemistir. Modern Baki meddahlari yalnizca hikaye
veya ravza anlatmakla kalmayip, ayni zamanda ilahi ve kaside tiirli nagmeleri de seslendirmektedirler.
Hatta bazilari birkac kisilik gruplar halinde faaliyet géstermektedir. Boylece meddahlik, klasik anlamini
korurken dervislige yakin bir icra bigimi kazanmistir. Fonksiyonel olarak da degisim gdzlemlenmistir.
Gunumizde dervisler ve meddahlar sadece dini meclislerde degil Ali sofralari, Ehlibeyit taziyeleri ve
dervis dugunleri gibi toplumsal-dini merasimlerde de aktif rol almaktadirlar. Bu durum, onlarin hem
inan¢ temsilcisi hem de kiltirel hafizanin tasiyicisi olarak konumlarini gi¢lendirmistir. Dolayisiyla
Baki ve cevresindeki kasabalarda “dervis" ve "meddah” kavramlari artik sadece tarihsel figlrleri
degil farkl ama birbiriyle kesisen fonksiyonel alanlari da temsil etmektedir (KK 2). Dervis daha ¢ok
ruhani yonl, meddah ise anlati gelenegini korumakla birlikte glinimuizde bu iki gelenek, birbirini
tamamlayan bir bicimde yasatiimaktadir.

8. Okunan Dualar

Ali sofrasi geleneginde dua ve zikir, yalnizca ibadet amaciyla degdil ayni zamanda Ehlibeyit
sevgisinin, ozellikle Hz. Ali'ye duyulan manevi bagliigin ifade bicimi olarak icra edilmektedir.
Bu sofrada Kur'an-1 Kerim ayetleri, hadisler, dualar, tevhitler, minacatlar, naatlar ve ibretnameler
okunmaktadir. Boylece hem dini hem de edebi unsurlar bir araya gelerek toplulugun ortak manevi
hafizasini canh tutulmaktadir. Bu metinlerin okunmasi, katihmcilarin ruhen arinmasini, Hz. Ali'nin
velayet nuruna yénelmesini ve Allah'a yakinlasma arzusunu temsil etmektedir. Ozellikle Nad-1 Ali ve
Dua-i Haydari gibi metinler hem klasik dua gelenegdinin hem de tasavvufi distincenin temel taslar
arasinda yer almaktadir. Bu dualar, zahiri ibadetin 6tesinde, Allah'a yonelmenin Hz. Ali'nin ilahi
kudretle 6zdeslestirilen makami araciligiyla gergeklestigi batini bir anlam diinyasini da yansitmaktadir.
Dolayisiyla Ali sofrasinda bu metinlerin okunmasi, bireysel duygulanimi asan, topluluk i¢inde iman,
bagllik ve dayanismayi pekistiren bir manevi meclis ve merasim niteligi tasimaktadir.

Asagida metinleri ve terciimeleri verilen Nad-1 Ali ve Dua-i Haydari, bu dua geleneginin en
belirgin érnekleri arasinda yer almaktadir (KK 2).
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8.1. Nad-i Ali Duasi

Nad-1 Ali Duanin ortaya ¢ikis sebebi, Hz. Ali'"den yardim istenmesini ve duanin istigase (yardim
talebi) amaciyla okunmasini agikga gostermektedir. Seyyid Hiiseyn'in Nad-1 Ali serhinde ayrintili olarak
acikladigi ve bazi kaynaklarda da genel hatlariyla tekrar edilen rivayete gére, Uhud Savasi sirasinda
Halid b. Velid'in islam ordusuna arkadan saldirmasi sonucu saflarda biyiik bir karisiklik meydana
gelir. Bu hengameli sirada bir musrik, Ras@lullah'l tasla yaralayarak iki disini kirar ve Peygamber bir
cukura duser. Ardindan seytan “Muhammed 6ldi"” diye bagirir. Bu haber, Mislimanlarin moralini
sarsar; sahabenin bir kismi savasi birakir.

Tam bu esnada Cebrail, Hz. Peygamber'in yanina gelerek Ali'yi cagirmasini tavsiye eder ve
birlikte Nad-1 Ali duasini okurlar. Hz. Ali, uzak bir mevkide bulunmasina ragmen velayet kuvvetiyle
RasUlullah'in ¢adrisini isitir ve derhal yardima kosar. Yolda, savasli terk eden sahabeden bazilariyla
karsilasir; onlara sitem ederek Hz. Peygamber'in 6lmedigini, dlse dahi din-i mibin ve Riza-yi Bari
ugruna savasmalari gerektigini hatirlatir. "Lebbeyk!"” diyerek Rasdlullah'a salat ve selam getirir, onun
yardimina yetisir. Boylece savasin seyri Mislimanlarin lehine déner (Sarikaya, 1998, s. 25).

Nad Ali

Nadi Aliyyen mazharal acaib, tecidhu avnen leke fin nevaib.

Liilallahi haceti ve aleyhi mu'avveli, kullema emartehu ve rameytu mungazi.

Fi zillillahi ve yuzlilillahu [i.

Ed'lOke kulle hemmin ve gammin seyenceli.

Bi azametike ya Allah.

Bi nubuvvetike ya Muhammed.

Bi vilayetike ya Aliyyu ya Aliyyu ya Aliyy.

Edrikni, bi hakki lutfikel hafiyy. Alldhu ekberu ene min serri a'daike beri. Alldahu samedi, min indike
mededi ve aleyke mu'temedi.

Bi hakki iyyake na'budu ve iyyake nesta'in.

Ya ebel gaysi egisni.

Ya ebel Haseneyni edrikni.

Ya seyfellahi edrikni.

Ya babellahi edrikni.

Ya huccetellahi edrikni.

Ya veliyallahi edrikni. Bi hakki lutfikel hafiyy.

Ya kahharu teqahharte bilgahr, vel kahru fi kahri kahrik.

Ya kahharu ya kahiral aduvv.

Ya velliyel vali.

Ya mazharal acaib.

Ya Murtaza Ali. Rameyte men bega aleyye bi sehmillahi ve seyfillahil gatil. Ufevvizu emri ilallah.
Innelldhe basirun bil ibad ve ilahukum ildahun vahid. La ilahe illd huver rahméanur rahim. Edrikni ya giyasel
mustagisin.

Ya delilel mutehayyirin.

Ya emanel xaifin.

Ya mu'inel mutevekkilin.

Ya réahimel mesakin.

Ya ilahel alemin, bi rahmetike ve sallallahu ala seyyidina Muhammedin ve alihi ecma'in.

Vel hamdu lillahi rabbil alemin. (3lizads, 2002, ss 154-155)
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Nadi Ali Tercliimesi

Bagislayan ve Merhametli Allah'in adiyla. Ya Ali! Sana sesleniyorum! Yiziinde mucizevi
ve mukemmel vasiflar hayret verici bir sekilde belirmis olan Ali! Ya Ali! Sana sesleniyorum ki her
zorlukta ve ¢ikmazda bana yardimci olasin! Bu aciz ve degersiz kul daima Allah’a muhtactir. Ben her
isimde Rabbimle aramda seni vesile secgiyor ve sana dayaniyorum. Buglne dek ve bundan sonra
da hayatimda attigim her adimi Allah’in [Gtfunun gdlgesi altinda attim ve atacagim. Allah'im! Beni
rahatsiz eden, kalbimi sikintiya diisliren her is igin Sana yodneliyor ve Seni ¢agiriyorum ki islerimdeki
dugumler ¢ozulsln, sikintilarim agilsin. Ey Rabbim! yemin olsun Senin azametine ve blyukligine! Ey
Muhammed (s)! Yemin ederim Senin peygamberligine! ve yemin olsun Senin imametine, ilahi 6nderlik
makamina, Ya Ali! Ya Ali! Ya Ali! Gizli ve esrarli muhabbetin, IGtfun hatirina hadlimden haberdar ol!
Allah'in buyuklagu tarif edilemez. Sana karsi kin, fesat ve dismanlik edenlere ben de digsmanim!
Butdn ihtiyaclarimi karsilayan, hicbir seye muhtac¢ olmayan yalniz Allah'tir. Bana yardim ve destek ise
senin araciliginla erisir. Sana inaniyorum, sana giveniyorum! Ya Ali! Ey imdada yetisenlerin efendisi!
Bana yardim et, feryadima yetis! Ya Ali! Ey Hasan ile Hiiseyin'in babasi! Halimden haberdar ol! Ya
Ali! Ey Allah'in kilici! Distugum halden haberdar ol! Ya Ali! Ey Allah'a agilan kapi! Benim durumumu
bil! Ya Ali! Ey Allah'in hlicceti ve O'na ulastiran hak yolun rehberi! Halimden haberdar ol! Ya Ali! Ey
Allah'in tayin ettigi ilahi 6nder! Dustigim halden haberdar ol! Yemin ederim o gizli ve esrarli lUtfuna,
ey zaferler kazanan, galip gelen, herkese Ustlin olan! Seni Allah'in kudretine ve hakimiyetine and
veriyorum. Halbuki bu kudret ve hakimiyet senin zaferlerinde ve Ustunltigtinde tecelli etmistir. Ya Ali!
Ey diismana galip gelen! Ya Ali! Ey Allah dostlarina dost olan! Ya Ali! Ey mucizevi vasiflarin sahibi!
Ya Ali! Ey Murtaza Ali! Kesinlikle biliyorum ki bana zulmetmek isteyen herkesi sen 6lim getiren okun
ve kilicinla gucten duslrlp yere serersin. Ben butln islerimi Allah’a havale ediyorum. Silphesiz ki
ylce Allah kullarini gordir, isitir ve onlarin halinden haberdardir. O kendi kitabinda sdyle buyurmustur:
“Sizin Rabbiniz yalniz bir Allah'tir. Ondan baska ilah yoktur. O, merhametli ve ¢ok esirgeyendir.” Ya
Ali! Ey imdat isteyenlerin feryadina yetisen! Halimden haberdar ol! Ya Ali! Ey yolunu sasiranlari dogru
yola ulastiran! Ya Ali! Ey korku ve dehset icindekilerin siginagi! Ya Alil Ey Ona yonelip sidinanlara
yardimci olan! Ya Ali! Ey alemlerin fakir ve bicarelerine merhamet eden! Halimden haberdar ol!
Sonsuz rahmetin hatirina, ey merhametlilerin en merhametlisi! Efendimiz Hazreti Muhammed'e (s)
ve onun Ehlibeyt'ine Senin selamin olsun! Hamd ve évgu, alemlerin Rabbi olan Allah'a mahsustur.

8.2. Dua-i Haydari

Hasbunallah ni‘mel vekil ni‘me’l-Mevla ve ni‘'me’'n-nasir.

Ve la havle vela kuvveteilla billahi'l-'aliyyi'l-'azim. La ilahe illallah, vahdehu Ia serike leh. Ve Muhammedun
resUlullah sallallahu aleyhi ve alihi ve sellem. Ve Aliyyun veliyyu's-seyyidu's sadiki'l-kerim.

Allahimme salli ale'n-nebiyyi'l-Ummiyyi'l-kureysiyyi'l-hasimiyyi'l-mekkiyyi'l-medeniyyi'l-ebtehiyyi't-
tehamiyyi Muhammedin ve alihi.

Allahimme salli ala Aliyyini'l-Murtazayi'l-Mlcteba ve alihi bila hasrin ve ‘addin.
Allahimme inna nes'eluke bi hakki Muhammedini'l-Mustafa seyyidi'l-‘alemin.
Allahimme inna nes'eluke bi hakki Aliyyini'l-Murtaza Emire'l-mu’minin.

ilahi, bi sidki Aliyyin ve sadakatihi

ve rifki Aliyyin ve refakatihi,

ve silmi Aliyyin ve selametihi,

ve ilmi Aliyyin ve imametihi,

ve kuvveti Aliyyin ve hilafetihi

ve hilm-i Aliyyin ve selametihi,

ve keremi Aliyyin ve kerametihi

ve 'izzeti Aliyyin ve stca‘atihi

ve sabri Aliyyin ve ta'atihi
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ve hukmi Aliyyin ve 'adaletihi
ve zuhdi Aliyyin ve ‘ibadetihi
ve sukri Aliyyin ve sehadetihi
ve ‘Ismati Aliyyin ve taharetihi
ve kurbi Aliyyin ve seyyadetihi
ve huda Aliyyin ve hidayetihi
ve hubbi Aliyyin ve velayetihi
ve tevekkuli Aliyyin ve kifayetihi
ve futuvveti Aliyyin ve ri‘ayetihi
ve mirQvveti Aliyyin ve himayetihi
ve fesahati Aliyyin ve melahatihi
ve sifati Aliyyin ve sifatihi

ve ‘affi Aliyyin ve vifagihi

ve tecridi Aliyyin ve tefridihi
ve tahmidi Aliyyin ve tevhidihi
ve tesbihi Aliyyin ve tehlilihi

ve temcidi Aliyyin ve tekbirihi
ve ta'zimi Aliyyin ve tefzilihi

ve tekrimihi ve tecbilihi

ve vera'i Aliyyin ve takvah(

ve milleti Aliyyin ve fetvaha

ve havfi Aliyyin ve recaha

ve tenbihi Aliyyin ve hiicimihi
ve huz@'u Aliyyin ve husG'uhd
ve kun@'u Aliyyin ve cQ'uh

ve istikameti Aliyyin ve rugdiht
ve kesfi Aliyyin ve suh(dihi

ve ‘atfi Aliyyin ve cadihi

ve vecdi Aliyyin ve vicdihi
ve kiyami Aliyyin ve ku'Gdihi
ve rukd'i Aliyyin ve sucidihi
ve salati Aliyyin ve salavatihi
ve siyami Aliyyin ve zekatihi
ve fikri Aliyyin ve ferasetihi

ve zikri Aliyyin ve dirasetihi

ve fevci Aliyyin ve zumretihi
ve besti Aliyyin ve kabzatihi
ve nakli Aliyyin ve farzihi

ve heybeti Aliyyin ve siyasetihi
ve kitabi Aliyyin ve kerametihi
ve ‘akli Aliyyin ve kiyasetihi

ve cemali Aliyyin ve celalihi
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ve kemali Aliyyin ve nevalihi

ve fasli Aliyyin ve icmalihi,

ve esmai Aliyyin ve ef'alihi,

ve asari Aliyyin, sematihi ve sifatihi...

En tec'aleni fi'd-dlinya ve'l-ahireti azizen muhibben fi a'yuni’l-halaiki ecma'in
ve en tagziye havaici ve havaice cemi'i'l-mu'minine ve'l-mu’minati

ve men huve muvafiqun fi dini'l-islam ve asimeni min kulli helaketin ve neccini min kulli beliyyetin ve
afetin ve ahetin ve ihanetin,

ve kurbetin ve zeygin ve zillatin ve gillatin ve meradin ve berasin ve febrin ve fagetin ve belain,

ve zelzeletin ve garkin ve harqin ve xerqin,

ve havfin ve harrin ve bedrin ve c{'in ve atsin ve gayyin ve dalaletin,

ve gussatin ve mihnetin ve siddetin fi'd-dareyn.

inneke 14 tuhlifu’'l-mi'ad. YA Malike yevmiddin. iyyake na'budu ve iyyake neste'in.

Ve sallallahu ald Muhammedin ve alihi ecma‘in.

Ya Ebu'l-Geys, egisni!

Ve ya Aliyyu edrikni!

Ya Allahu's-Samedu min ‘indike mededi ve ‘aleyke mu‘temedi bi hakki Muhammedini'l-‘Arabiyyi.
Nad-i Aliyyen mazhara'l-acaib. Tecidhu ‘avnen leke fi'n-nevaib. Kille hemmin ve gammin seyenceli!

bi ‘azametike ya Allahu bi nubtivvetike yd Muhammedu ve bi vilayetike ya Aliyyu, ya Aliyyu, ya Aliyyu bi
rahmetike ya erhame'r-rahimin. (Slizads, 2002, ss. 14-16)

Dua-i Haydari Terclimesi

Allah’in adiyla... Allah bize yeter. O ne glzel bir vekil ne glizel bir dost ve ne glizel bir
yardimcidir. Ylice ve azametli Allah'tan baska gu¢ ve kudret sahibi yoktur. Allah'tan baska ibadete
layik hicbir ilah yoktur. O birdir, ortagi yoktur. Muhammed (s.a.v.) Allah’in elgisidir. Ali (a.s.) o kerametli
ve dogru s6zli zatin velisidir (dostudur).

Allah'im, immi, Kureysli, Hasimi, Mekke'li ve Medineli Muhammed'e (s.a.v.) ve onun ehline
salat eyle. Allah'im, senin rizani kazanmis ve senin haramlarindan sakinmis olan Ali'ye (a.s.) ve onun
sayllamayacak kadar ¢ok evlatlarina selam goénder.

Allah'im, biz senden, miminlerin emiri, Allah’in rizasina ermis Ali Murtaza (a.s.) hirmetine
niyazda bulunuyoruz. Allah'im, Ali'nin dogrulugu ve dostlugu, Ali'nin pakhgi ve hayirseverligi, Ali'nin
ilmi ve imameti, Ali'nin kudreti ve hilafeti, Ali'nin yumusakligi ve keremi, Ali'nin izzeti ve secaati,
Ali'nin sabri ve itaati, Ali'nin hikmu ve adaleti, Ali'nin zihdU ve ibadeti, Ali'nin sUkri ve sehadeti,
Ali'nin ismeti ve hayasi, Ali'nin Sana olan yakinligi, Ali'nin rehberligi ve hidayeti, Ali'nin sevgisi ve
velayeti, Ali'nin tevekkill ve kifayeti, Ali'nin murivveti ve comertligi, Ali'nin fesahati ve belagati,
Ali'nin vasiflari ve sifatlari, Ali'nin vefasi ve soylulugu, Ali'nin zikri ve duasi, Allah'i ylceltip ululamasi,
Ali'nin azameti ve fazileti, Ali'nin keremi ve celali, Ali'nin sorumlulugu ve tebvasi, Ali'nin korkusu
ve Umidi, Ali'nin tevazusu, kanaati ve fakirligi, Ali'nin istikameti ve teminati, Ali'nin merhameti ve
sehaveti, Ali'nin vicdani ve akidesi, Ali'nin rikUsu ve secdesi, Ali'nin dislincesi ve feraseti, Ali'nin
zikri ve ilim arayisi, Ali'nin taraftarlari ve nesli, Ali'nin sevinci ve mlki, Ali'nin heybeti ve siyaseti,
Ali'nin kitabi ve kerametleri, Ali'nin akli ve kabiliyeti, Ali'nin cemali ve celali, Ali'nin serhi ve beyani,
Ali'nin isimleri ve amelleri hirmetine beni, diinya ve ahirette butln yaratiimiglarin nazarinda aziz ve
sevilenlerden kil. Benim, biitiin miimin erkek ve kadinlarin, islam dinini kabul edenlerin hacetlerini
yerine getir.

9. Ali Sofralarinda Okunan Klasik Siir Ornekleri

Ali sofralari, Hz. Ali ve Ehlibeyt'in ylceligini medheden kasidelerin okundugu bir merasimdir.
Bu baglamda, klasik sairlerin eserleri, sadece edebi bir deger tasimakla kalmaz, ayni zamanda dini,
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tasavvufi ve toplumsal boyutlariyla meclislerin ruhunu sekillendirir. Ornek olarak Sah ismail Hatai’nin
Divani'ndan "Der menkabet-i sah-1 merdan Ali” adli kasidesinde su kisimlar Ali sofrasinda okunur:
Ol sah ki mazhar-i Hidadrr,
Hakdan kim ani deyer cidadir. (Xatai, 2005, s. 239)

Burada Hz. Ali'nin faziletleri, seriat ve tarikatin 6nemi vurgulanmakta, dervigler tarafindan
medh kismi ritmik bir makamla seslendirilir. Ayni sekilde Hatai'nin Ibretname'si de Ali sofralarinda
okunur:

“Baharin geldiyini neden bileyim,

GUl dikende biter, bilbul taldadir.

Eyyub'un teninde iki kurd kaldi,

Biri ipek sarar, biri baldadir.

Kdnllne getirme sekk ile giiman,
Seyid Nesimi'ye de ol oldu san,
Tanri ile min bir kelam sdylesen
Ali Medine'de, Musa Turda'dir.

Seriat yolunu Muhammed acdi,
Tarikat gulind Sah Ali secdi,

Su dlinyadan nece yiiz min er kecdi,
Onlar ittifakda, Mehdi yoldadir.

Adem'in, Hatem'in zati Fezlullah,
Esyayi garg etmis bu, bir simillah.
Sahensah-i kutb-i alem zillullah
Kudret-i nazari mumin kuldadir.

Sah Hatai aydir: - Sirrini yayma,

Kila gor namazin, kazaya koyma,

Su yalan dinyada hi¢ sagam deyme,
Tenin tenasirde, sirrin saldadir.”

Kasideler, hem Hz. Ali'nin ve Ehlibeyt'in ahlaki ve tasavvufi drneklerini aktarmakta hem de
dinleyiciyi manevi bir hazirliga sokmaktadir.

Buna benzer sekilde Nesimi'nin “Esselam ey Sah-i merdan esselam” kasidesi, Ali sofralarinda
sik¢a okunur:

“"Esselam ey Sah-i merdan esselam.

Esselam ey Sir-i Yezdan esselam.

Esselam ey kasif-i sirr-i ezel,

Esselam ey clmle birhan esselam.”

Nesimi'nin bu kasidelerinde Hz. Ali'nin veli ve comertligi, Ehlibeyt'in nur ve adalet anlayisi ritmik

bir bicimde aktarilir. Bu okumalar, sadece bir 6vgu degil ayni zamanda tasavvufi dislince, ilahi ask ve
ahlaki de@erler yani edeb ve erkanin sozIU kiltlr araciligiyla halka aktariimasini saglayan meydandir.
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Ali sofralarinda klasik siirler, birden ¢ok islevi yerine getirmekte, dncelikle ruhani ve ahlaki
bir egitim araci olarak dinleyicilere Hz. Ali ve Ehlibeyt'in erdemlerini bildirmektedir. Ayni zamanda
toplumsal ve manevi baglari giclendirmekte, ortak dinleme, dvme pratigi ve toplumsal dayanigsmayi
vurgulamaktadir. Klasik siirler sozlu kiltirin yasatiimasina katkida bulunmakta ve seckin sairlerin
eserleri nesiller boyunca aktariimaktadir. Makam ve avaz ile icra edilen kasideler, dini merasime
estetik ve manevi bir boyut kazandirirken dervisler araciligiyla halk arasinda Ehlibeyit temali siirlerin
taninmasini ve sevilmesini saglamaktadir. Ali sofralarinda klasik siirler hem dini vecibeyi yerine
getiren hem de toplumsal ve kiiltirel degerleri yasatan ¢ok yonlu bir islev gormektedir. Bu meclisler,
klasik siir ile halk inanci ve toplumsal merasim arasinda guclu bir bag kurmaktadir.

Sair ve din adami Haci Soltan Alizade, “Azerbaycan Dervis ve Ravzahanlar” (1995) adl
eserinde, Azerbaycan'da dervislerin ve ravzahanlarin toplumsal ve dini pratiklerini kapsamli bir sekilde
incelemistir. Kitapta 6zellikle Ali sofralarinda okunan siirlerin repertuari ayrintili olarak derlenmis ve
belgelenmistir. Bu ¢alisma, dervislerin Hz. Ali'yi ve Ehlibeyt'i medheden kasideleri, ibrethnameleri,
manzumeleri ve gazellerini ortaya koymustur.

10. Ali Sofrasi’'nin Edebi ve Tasavvufi Yansimalari

Tirk-islam edebiyatinda ve 6zellikle Azerbaycan sahasinda Ehlibeyit sevgisi etrafinda
sekillenen birgok edebi ve folklorik motif bulunmaktadir. Bu motiflerden biri de "Ali Sofrasi”dir. Hem
tasavvufi bir sembol hem de halk inancinin bir tezahlrl olan bu kavram, Hz. Ali'nin bereket, sifa,
marifet ve velayet kaynadi olarak algilanmasina dayanmaktadir. Sofra, bir yandan Kur'an-1 Kerim'deki
“insan/Hel etd" suresine yapilan telmihlerle Ehlibeyt'in cémertlik ve paylasma erdemini hatirlatirken,
diger yandan halk arasinda adak ve toplumsal yardimlasma merasimlerine déntismustur. Dolayisiyla
"Ali Sofrasi” imgesi, yalnizca edebi bir unsur degil, ayni zamanda dini-tasavvufi bir inanisin ve sosyal
dayanisma kultirinin de ifadesidir. Haci Soltan'a ait siir, bu ¢ok katmanl anlami derinlemesine
isleyen orneklerden biri olarak dikkat cekmektedir.

Vardir her sefa Ali sofrasinda
Halk tapar sefa Ali sofrasinda.

Mistecab olur yetir Halik'a
Eylesen dua Ali sofrasinda

Her ne kadar dert ola garesiz
Var ona deva Ali sofrasinda.

Zahiri ya batini fark eylemez
Go6z tapar ziya Ali sofrasinda.

Buhl U haset kibr U riya bugz olur
Cismiden cida Ali sofrasinda.

Bir pepesinde nice miizice yatir
Eyle ihtira Ali sofrasinda.

Nakl eyleyirler bele ki, ilk ezel
Oldu Mustafa Ali sofrasinda.
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Al-i Abaya diiyii hazirlayib
Hazret-i Zehra Ali sofrasinda.

San-i1 Ali yadi icin gaydadir
Zikri- "Hel eta" Ali sofrasinda.

Soltan, 6zu varid olur meclise
Sah-i La Feta Ali sofrasinda. (Haci Soltan, 2008, s. 89)

Haci Soltan'a ait olan "Ali Sofrasi” siiri, Hz. Ali merkezli tasavvufi bir imge etrafinda
sekillenmektedir. Burada "“sofra” sadece maddi anlamda yiyecek ve i¢ceceklerin bulundugu bir yer
degil; ayni zamanda bereketin, sifanin, ilmin ve manevi nurun kaynadi olarak sunulmaktadir. Sair, Hz.
Ali'nin sofrasina katilanlarin hem diinyevi hem de uhrevi kazanimlar elde edecedini vurgulamaktadir.

Nitekim siirde, bu sofraya katilanlarin sifa buldugu (“Halk tapar sefa Ali sofrasinda”), dualarinin
kabul oldugu (“Mustecab olur yetir Halik'a / Eylesen dua Ali sofrasinda”), dertlerine derman buldugu
("Var ona deva Ali sofrasinda"), zahiri ve batini nurlar elde ettigi (“Zahiri ya batini fark eylemez / G6z
tapar ziya Ali sofrasinda”) ve kibir, riya, haset gibi kotli duygulardan arindigi (“Buhl G haset kibr U riya
bugz olur / Cismiden clida Ali sofrasinda”) acik¢a ifade edilmektedir.

Dolayisiyla siirde "Ali Sofrasi” hem tasavvufi arinmanin mekani hem de ilahi hikmetlerin
tecelli yeri olarak islenmistir. Siirin en dikkat ¢ekici ydnlerinden biri, yogun bir sekilde telmih sanatina
basvurulmus olmasidir. Sair, Hz. Ali'nin velayetini gesitli tarihi ve dini gondermeler Uzerinden
mesrulastirir ve zenginlestirir:

Al-i Aba telmihi: “Al-i Abaya diyli hazirlayib / Hazret-i Zehra Ali sofrasinda” beyti, Hz.
Peygamber, Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in bir arada bulundugu “Al-i Aba" hadisesine
gonderme yapmaktadir. Bu sahne, Ehlibeyt'in cémertligini ve paylasma erdemini hatirlatir.

“Hel eta" telmihi: “Zikri- 'Hel etd' Ali sofrasinda” ifadesi, Kur'an-1 Kerim'in insan (76/8-9)
suresine telmihtir. Bu ayetler, Hz. Ali ve Hz. Fatima'nin kendi yiyeceklerini t¢ glin Ust Gste miskine,
yetime ve esire vermeleri Uzerine nazil olmustur. Sofranin kutsiyeti bdylece Kur'ani bir temele
dayandirilr.

Nur-i Muhammedi ve Nur-i All telmihi: “Nakl eyleyirler bele ki, ilk ezel / Oldu Mustafa Ali
sofrasinda” beyti, tasavvuf literatlrinde Hz. Muhammed ile Hz. Ali'nin ezeli nur birlikteligine yapilan
gondermedir. Bu, Hz. Ali'nin hakikatin ezeli tecellisinde yer aldigini ifade eder.

“La feta illd Ali" telmihi: “Sah-i La Feta Ali sofrasinda” misrasi, Hz. Ali'ye nispet edilen meshur
sOz olan “La feta illa Ali, 1a seyfe illa Zulfikar" (Ali'den baska yidit, ZUlfikar'dan baska kilic yoktur)

Siirin anlam zenginligi, sairin basvurdugu edebi sanatlarla daha da gugclenir: Her beyitte
yinelenen “Ali sofrasinda” ibaresi, siire ahenk kazandirir ve ana temay! pekistirir. Sofra, sifa
kaynadina, isida ve mucize mekanina benzetilerek istiare yoluyla soyut bir anlam kazanir. “Zahir" ve
"batin” karsithigi ile kibir, riya ve haset gibi kotl duygularin yok olusu arasindaki tezat, manevi safiyeti
on plana cikarir. Bu sanatlar sayesinde siir hem lirizmini hem de didaktik boyutunu kuvvetlendirir.
Siirdeki "Ali Sofrasi” imgesi, sadece edebi bir unsur degil, ayni zamanda halk arasinda yasayan bir
inancin da yansimasidir.

Bu siir, Hz. Ali etrafinda sekillenen velayet, bereket, sefaat ve marifet anlayisini edebi bir
Uslupla dile getirir. Metin, Kur'an'daki "Hel etd" suresine ve tasavvufi literatlirdeki “nur-i Muhammedi
ve nur-i Ali" telakkisine dayandirilarak zenginlestirilmistir. Ayni zamanda Azerbaycan'daki adak ve
yardimlasma pratikleriyle butlinleserek hem tasavvufi bir velayet sdylemi hem de halk dindarhginin
edebi yansimasi olarak degerlendirilir. Bu ¢ok katmanli yapi, "Ali Sofrasi”ni yalnizca bir siir motifi

olmaktan gikararak; edebiyat, tasavvuf ve halk kiltirl arasinda bir kopru haline getirir.

21




Edeb Erkan

Tiirk-Islam poetikasinda Mirag¢ hadisesi yalnizca Hz. Peygamber'in semavi yolculugu degil,
ayni zamanda imamet anlayisinin ve Hz. Ali'nin sec¢kinliginin sembolik anlatimidir. Siirlerde tekrarlanan
“sofra” motifi, bu seckinligin gortnur kilindigi merkezi bir unsur olarak dikkat ¢ceker. Siirin bu beytinde
"Nakl eyleyirler bele ki, ilk ezel / Oldu Mustafa Ali sofrasinda” misralari, Mirag hadisesine agik bir
gonderme tasimaktadir. Burada sair, rivayetlere dayanan mistik bir inanci dile getirir: yaratilisin
baslangicinda (ilk ezel), Hz. Peygamber (Mustafa) ile Hz. Ali'nin ayni ilahi sofrada bir araya gelmeleri,
yani vahdet (birlik) ve nurun kaynagindaki beraberlikleri anlatilir. "Ali sofrasi” burada sadece diinyevi
bir yemek sofrasi degil, manevi bir hakikat ve ilahi bilgi sofrasi anlamina gelir. Dolayisiyla beyitte,
Mira¢ gecesinde Hz. Peygamber'in hakikate erdigi o ilahi makamda Hz. Ali'nin ruhani varligiyla birlik
icinde oldugu vurgulanmaktadir. Kisaca, beyit yaratilisin baslangicini Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin
nurani birligine baglayan tasavvufi bir anlam tasir. Sah ismail Hatai'nin siirinde de Hz. Muhammed'in
Miraca yUkselirken “sirr-1 Hakkin mahremi”ni, yani Hz. Ali'yi yaninda gérmesi, imamet sirrinin ilahi
boyutu vurgulanir (Xatai, 2005, s. 252).

Asik Semsir'in misralarinda Mirag, Hz. Peygamber ile Hz. Ali'nin ayni sofrada yemek yemesi
Uzerinden aktarilir. Burada sofra, yalniz dinyevi bir paylasim degil, dogru dinin, dogru mezhebin
ve ilahi bilginin kaynagina isaret eden metafizik bir birlik alanidir (Asiq Samsir, 1996, s. 72). Asik
Memmedhiseyn'in siirinde de perde arkasindan gelen ilahi elin sofraya elma koymasi ve bu nimetin
Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda bdlusilmesi, hakikat bilgisinin paylasimini sembolize eder.
Peygamber'in "yalniz yemek bize glinahdir" demesiise, onun Mirag'daki ilahi ikrami Hz. Ali ile birlikte
tatmasi gerektigi inancini pekistirir (Memmadhiseyn, 2018, s. 57).

Bu siirlerin bitlincll degerlendirmesi, halk ve tasavvuf edebiyatinda Mirag—sofra motifinin
Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasindaki metafizik kardesligi, imamet sirrini ve ilahi bilginin paylasilarak
aktarildigini sembolik bicimde temsil ettigini gostermektedir. Boylelikle sofra hem ilahi hakikatin hem
de Ummetin birlik diisiincesinin edebi dizlemdeki ifadesine donusur.

Bu siirde Hatai, Mira¢ hadisesini Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasindaki ilahi bag Uzerinden
yorumlar. Sair, Nebi'nin Mira¢ yolculugunda "“yol Ustlinde duran aslan” imgesiyle Hz. Ali'ye isaret
eder. Peygamber'in ylizUugunu Ali'ye vermesi, zahir ile batin, risalet ile velayet arasindaki ezeli birligin
sembolldur. Hatai'ye gore bu sir, halkin anlayisinin 6tesindedir; ancak manevi sezgiyle kavranabilecek
derin bir hakikati dile getirir.

Nebi miraca ¢ikti, kimi gordi?

Makam-i mintehada kime irdi?

Yol tstlinde duran aslani gordd,

Cikardi yuzugini, ona verdi.

Dedi ki, aramizda bu nisane,

Bu s6zime mevaliler inane.

Munu fehm eyle ki, 6zge hayaldir,

Hayal icre, visal icre mealdir.

Dahi sirr var, deyilmez halk icinde,

Yene s6z var, deyesi hulk icinde. (Xatai, 2005, s. 229)

Asik Semsir bu dortligtinde Mirag¢ hadisesini halk tasavvuru icinde yorumlar. Sair, Hz. Ali'nin
Mirac'ta Hz. Peygamber ile ayni sofrada yer aldigini dile getirerek onlarin manevi birligini vurgular.
"Pirin¢ yedin” ifadesi, ilahi bilgi ve nurla beslenmeyi sembolize eder. Sair, bu manevi sofrada pay
sahibi olan Ali'ye olan bagliligini “canimi kurban demisem" sdzleriyle dile getirir.

Resul-i Ekrem ile

Miracta pirin¢ yedin,

Canimi kurban demisem

Ol Sah-i Merdane men. (Asiq Samsir, 1996, s. 72)
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Asagidakisiirde Asik MehemmedhUseyn, Mirag hadisesini “ilahi sofra” ve “piring" sembolleriyle
tasvir eder. Perde-i hicabin (gayb perdesinin) aralanmasiyla baslayan sahne, peygamberin manevi
huzura erismesini ve hakikat sofrasinda ilahi ikrami paylasmasini anlatir. Siirde gegen “sir-i piring”
ifadesi Hz. Ali'yi simgeler; onun bu sofrada yer almasi, risalet ile velayetin birlik icinde olduguna
isaret eder. Peygamber'in "yalniz taam yemek bize glinahdi” s6zU ise, bu manevi sofrada paylasimin
ve birlik ruhunun semboludr.

Perde-i hicabatdan bir dest geldi,
Yediler taami, elmayi bolda.
Hilkati, hulkati, zati gevherdi,
inan bu sézlerim bil hakikatdi.

Haktan peygambere yetisti selam,

Geldi sir-i pirinc koyuldu taam.

Peygamber arz eyledi, kible-i alem,

Yalgiz taam yemek bize giinahdi. (Mehammadhiiseyn, 2018, s. 57)

Asik Al'nin Tiirkiye Seferi Destani’nda, sairin sanat giiciinii sinamak amaciyla kendisine
"Eger kendini sair saylyorsan, Sah-1 Merdan Hz. Ali'nin faziletleri Gzerine bir siir sdyle” denilir. Bunun
tizerine Asik Ali, "Ali" redifli kosmasini okur. S6z konusu siirde Hz. Ali, kdinatin dayanagi ve islam
Ummetinin sarsilmaz koruyucusu olarak tasvir edilir:

Killi kainatin pust U penahi,
Pirinci el Uste getiren Ali.
Bes yasinda ol kafiri semaya,
Enteri gayz ile itiren Ali.

Asik Al'nin “Ali” redifli kosmasi, yalnizca Hz. Ali'nin faziletlerini dile getiren bir methiye degil,
ayni zamanda "Hz. Peygamber ile Hz. Ali'nin Mirag'ta sofrada bulusmasi” motifinin halk siirindeki
poetik yansimasi olarak degderlendirilebilir (Musali, 2020, s. 168).

Haci Soltan'in bu siiri, Bakli ve cevresinde gerceklestirilen Ali sofrasi gelenegini yansitmaktadir.
Eserde 6zellikle Mira¢ hadisesi sirasinda gerceklestigine inanilan sofra olayina acik bir gdnderme
vardir. Diger siir drnekleriyle birlikte degerlendirildiginde, bu motifin Mira¢ gecesinde Hz. Peygamber
ile Hz. Ali'nin bulugmasini ve manevi birliklerini simgeledigi gorilmektedir. Bu ydnuyle siir, Ali sofrasi
meclisinin dini ve tasavvufi temelini edebi bir bicimde ifade etmektedir.

Sonuc

Hz. Ali Sofralari, Azerbaycan'da baska hicbir bolgede goriilmeyen, yalnizca Baki—-Abseron
yoOresine 6zgl bir inan¢ gelenegdidir. Bu 6zguinlik, bolgenin dini-folklorik zenginligini ve Hz. Ali
sevgisinin toplumsal bir kimlik unsuruna dontstiguni gostermektedir. Ali Sofralarinda Kur'an-i
Kerim'den ayetler, hadisler ve dualar okunmakta; ardindan klasik Azerbaycan sairlerinin (Nesimi,
Hatai, Fuzuli, Seyid Azim Sirvani, Raci, Gimri) Hz. Ali'yi éven kasideleri belirli makamlarla icra
edilmektedir. Meclisin edebi yoninl zenginlestiren Ali meddahlari ise yalnizca anlatici degil, inanci
siir ve ses araciligiyla yasatan manevi sanatcilardir. Meddahlarin anlattigi ravzalar ve hikayeler halkin
dinT duygusunu diri tutarken, dervislerin makamla okudugu ilahiler meclise ruhani bir butlnlik
kazandirmaktadir.

Bu calisma, Bakii-Abseron bolgesinde sirdirilen Hz. Ali Sofrasi gelenegini sistematik olarak
belgeleyen ve ¢ok yonli inceleyen ilk arastirmalardan biridir. Bulgular, gelenegin halk dindarligi, sézlu
edebiyat, ritliel uygulamalar ve toplumsal dayanigsmayi bir araya getiren, dini oldugu kadar kdltirel ve
estetik anlamlar tasiyan karmasik bir yapiya sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Arastirmanin 6zgiin
katkisi, Hz. Ali Sofrasi gelenegini yalnizca etnografik bir olgu olarak ele almakla kalmayip, sosyolojik
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ve edebi bir cercevede dederlendirmesidir. Halk dindarligi, kolektif kimligin ve toplumsal bellegin
yeniden Uretildigi bir alan olarak gortlmus; ibadet, dua, siir ve meddahlik uygulamalari, bireysel inang
ile toplumsal birlik arasindaki bagi gliclendirmektedir.

Meddahlarin repertuarinda yer alan Nesimi, Hatai, Fuz(li, Gimri ve Raci gibi sairlerin
kasideleri, Ehlibeyt sevgisinin poetik bir ifadesini sunmakta ve halk dindarligini sanatsal bir bicime
donlstirmektedir. Bu durum, dini ritlellerin yalnizca teolojik bir etkinlik olmadidini; ayni zamanda
edebi ve estetik bir iletisim bicimi oldugunu gdstermektedir.

Gelecek arastirmalarda, Hz. Ali Sofrasi geleneginin Tebriz, Dogu Anadolu ve iran'in diger
bolgelerindeki benzer torenlerle, ayrica Alevi-Bektasi kiltliriindeki Cem ve diger Ehlibeyt odakli
ritellerle karsilastirmall olarak incelenmesi, bolgesel farkliliklari ve ortak inang pratiklerinin ¢esitli
sosyo-kultirel bicimlerde nasil tezahUr ettigini ortaya koyabilir. Ali Sofrasi gelenegdi, Bakii—Abseron
bolgesinde halk dindarlidinin yasayan ve birlestirici bir unsuru olarak degerlendirilebilir. Gelenegdin
sosyolojik bir dayanisma mekani, edebi bir ifade alani ve halk dini bilincinin somutlagmis bigimi olarak
belgelenmesi, yerel kimlik ve manevi mirasin korunmasi agisindan dnemlidir. Bugtine kadar yeterince
derlenmemis olmasi, bu alandaki arastirmalarin gelistiriimesine acik bir alan birakmaktadir.
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